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CHRISTUS DILEXIT NOS

Od ostatnich badan religijnoéci na Dolnym Slasku uptyneto jedenascie lat.
W tym czasie procesy modernizacji, czyli rozwoju spoleczenstwa w kierunku
spoleczenstwa nowoczesnego, globalizacji oraz procesy sekularyzacji i laicyza-
cji znacznie przyspieszyly i w zauwazalny sposéb wptynety na oblicze polskiej
religijnosci. Takze na Dolnym Slasku zmiany te staly sie bardzo widoczne.
Wystarczy poréwnaé wyniki obecnych badan socjologicznych z badaniami
przeprowadzonymi w 2011 roku, by zobaczy¢ chociazby réznice w praktykach
religijnych, polegajace na ostabieniu ich intensywnosci.

Nie ulega watpliwosci, ze okres pandemii przynidst spadek liczby udzie-
lanych sakramentéw oraz znacznie ograniczyl skutecznos¢ pracy dusz-
pasterskiej. Niemniej jednak, zdaniem autoréw niniejszego raportu, prze-
prowadzone badania socjologiczne ,nie uprawomocniaja tezy o ruchu po
réwni pochytej, o upadku czy schylku wiary religijnej”. Co ciekawe, z badan
wynika, ze w subiektywnych ocenach intensywno$ci wlasnych praktyk re-
ligijnych mieszkancow archidiecezji ich profil religijnosci bardziej zblizony
jest do sasiadujacych z archidiecezja struktur Kosciota w Niemczech niz do
innych diecezji w Polsce, nawet tych, ktére w hierarchii publikowanych przez
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego wskaznikéw dominicantes znajduja
sie na najnizszych pozycjach. Pewnym zaskoczeniem jest takze konstatacja
o podobienstwie profili religijnych mieszkancéow Wroctawia i spotecznosci
wiejskich Dolnego Slaska, nalezacych do archidiecezji wroctawskiej. To prze-
tamuje utrwalony przez lata w literaturze socjologicznej model, wskazujacy
na wyzsza intensywnos¢ praktyk religijnych w spotecznosciach wiejskich
niz wielkomiejskich.

Pozostawiajgc na boku inne ciekawe dane i ich naukowe analizy, nalezy
stwierdzi¢, ze badania socjologiczne nad postawami spoleczno-religijnymi
mieszkancéw naszej archidiecezji stanowia istotny wklad w samo$wiadomos¢
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wiernych Kos$ciota wroctawskiego i maja duze znaczenie dla formutowanych
na przyszlo$¢ wnioskéw pastoralnych. W perspektywie biezacego roku jest to
tym bardziej istotne, poniewaz zaplanowany zostal synod archidiecezjalny.

Na koniec pragne serdecznie podziekowac calemu Zespotowi Instytutu
Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC im. ks. Witolda Zdaniewicza i wszystkim
autorom socjologicznych analiz.

* ]/'o'u/%
t Jozef Kupny
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

Wroctaw, dnia 6 lutego 2023 roku
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WPROWADZENIE

Znajomo$¢ i rozumienie kondycji spotecznej oraz dynamiki jej przemian s3
we wspolczesnym swiecie warunkami dobrego dziatania. Bez zebrania da-
nych empirycznych i opracowan badawczych nie jest obecnie mozliwy rozwoj
zadnej instytucji. Jest to kwestia oczywista nie tylko dla $wieckich instytucji
publicznych, ktére na rézne sposoby ewaluuja swoja dziatalnos¢, ale takze dla
instytucji religijnych, ktére daza do jak najskuteczniejszego osiagania swoich
celow. Ogloszony w pazdzierniku 2021 roku, przez papieza Franciszka, synod
o synodalnosci — forma katolickich konsultacji spotecznych, oparta na rozpo-
znawaniu, stuchaniu i dialogu — to obecnie najlepszy przyklad na to, ze Kosci6t
katolicki traktuje bardzo powaznie glos wiernych i rozumie, iz bez danych
oraz badan rozwdj nie jest mozliwy. Lektura syntez parafialnych, diecezjalnych
i krajowych z Polski i innych krajéw pokazuje, jak wazne i potrzebne bylo to
doswiadczenie oraz ze proces, ktéry Synod zainicjowal, bedzie owocowal takze
po jego zakonczeniu. Ta sama intencja rozwoju poprzez wiedze przy$wiecala
Archidiecezji Wroclawskiej, ktéra zamdéwita w Instytucie Statystyki Kosciota
Katolickiego im. ks. Witolda Zdaniewicza SAC [dalej: ISKK] badanie na temat
postaw spoleczno-religijnych na reprezentatywnej probie mieszkanicéw archi-
diecezji wrocltawskiej.

Badania ISKK opieraja si¢ na glebszych niz pragmatyczne podstawach.
Szerokie spojrzenie na apostolstwo oraz ewangelizacje pozwala dostrzec klu-
czowa role relacji, wiezi oraz komunikacji w Ko$ciele. Dlatego prowadzone
przez nas analizy dotycza sposobdéw oraz kierunkéw ksztaltowania sie wiezi
i relacji, zaré6wno wewnatrz wspolnoty Kosciota, jak i w odniesieniu do lokal-
nego, diecezjalnego oraz krajowego otoczenia. W te logike wpisuje sie ponizszy
raport z badania ankietowego na reprezentatywnej probie (wiecej na ten temat
we wprowadzajacym rozdziale metodologicznym Karola Kaminskiego), kom-
pleksowo ilustrujacy kondycje religijna archidiecezji wroclawskiej.

Poprzednie badanie mieszkancéw tej diecezji, przeprowadzone
w 2011 roku, odbylo sie po ponad dwu dekadach przemian spoteczno-kul-
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turowych, rozpoczetych w Polsce w 1989 roku. Struktury ko$cielne odnoto-
wywaly jeszcze intensywny wzrost (parafie, liczba ksiezy). Kilka lat po $mier-
ci Jana Pawta II oddzialywanie jego osoby, w tym odchodzenia, bylo silne.
W tym czasie pokolenie niepamietajace czaséw ,,Solidarno$ci” oraz urodzone
po tzw. wio$nie katolicyzmu, czyli latach 80., dopiero wchodzilo w doroste
zycie. Mozna postawi¢ teze, ze badanie z 2011 roku dotykato katolicyzmu
uksztaltowanego w czasach metaforycznej wiosny i intensywnego rozwoju
z lat 80. i dopiero wchodzacego w faze intensywnych przemian, ktére przy-
niést XXI wiek.

Badania omawiane w raporcie, ktéry oddajemy w rece Czytelnikow, prze-
prowadzone zostaly jedenascie lat p6zniej. Z jednej strony moze si¢ wydawac,
ze to krétki czas. Z drugiej strony, w ciagu tej dekady niesamowicie wiele si¢
wydarzyto: rezygnacja papieza Benedykta X VI, pontyfikat papieza Franciszka,
dojrzewanie nowego pokolenia, ktdre juz osobiscie nie pamieta ani czasow
»Solidarno$ci”, ani pontyfikatu papieza Jana Pawla II. To réwniez czas glebo-
kiej polaryzacji politycznej w Polsce, przemian w Unii Europejskiej (w tym
Brexitu) oraz epidemii COVID-19 na $§wiecie i wojny w Ukrainie, a takze
wielu innych, pomniejszych wydarzen. Oznacza to, ze druga edycja badania
dotyka katolicyzmu w ,,czasach przetomu”, gdy sily wzrostu juz si¢ wyczer-
patly. Dobrym przykladem tego faktu sa dane dotyczace powotan. Wtasnie od
konca drugiej dekady XXI wieku liczba ksiezy katolickich w Polsce zaczyna
sie zmniejsza¢. Nie wzrasta juz (poza nielicznymi wyjatkami) liczba parafii.
Najbardziej intensywnie zmienia si¢ jednak to, co stanowi podstawe funkcjo-
nowania instytucji koscielnych, czyli postawy oraz warto$ci uznawane przez
spoleczenistwo. Dane prezentowane w tym raporcie wyraznie to potwierdzaja.
Analizujac i interpretujac je, trzeba wzia¢ pod uwage wszystkie te czynniki
i konteksty. Mamy bowiem do czynienia z wyrazna przemiang, ktéra ma cha-
rakter spadkowy.

Raport skomponowany jest z trzynastu rozdziatéw. Wedle zamystu re-
daktoréw ksigzke rozpoczyna wprowadzenie metodologiczne, okreslajace za-
tozenia i przebieg badan spotecznych przeprowadzonych wéréd mieszkancow
archidiecezji wroctawskiej. Kolejne dwa rozdziaty, pierwszy z zakresu geografii
spolecznej i drugi z zakresu teologii pastoralnej, okreslaja tto spoteczne dla
dalszych analiz natury socjologicznej. W dalszej czesci raportu, w jego zasad-
niczych rozdziatach, socjologowie prezentuja wyniki uzyskane w 2022 roku
oraz przeprowadzaja ich analize. Liczne watki ujete w tych rozprawach nada-
ja studiom nad religijnoscia cenny wymiar poréwnawczy. Autorzy zestawiaja
wyniki najnowszego badania z danymi z 2011 roku, co pozwala dokladniej
przyjrzec¢ si¢ dynamice zmian.
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Karol Kaminski, we wstepnym rozdziale pt. Badanie postaw religijnych
i spotecznych w archidiecezji wroctawskiej, dokonuje charakterystyki meto-
dologii i przebiegu badania. Dostarcza réwniez ogdélnych danych na temat
przemian funkcjonowania parafii. Otéz w archidiecezji wroctawskiej okres
pandemii przyniést spadek liczby udzielanych sakramentéw oraz sit apostol-
skich (czyli tacznej liczby 0s6b duchownych i konsekrowanych), cho¢ istotnym
czynnikiem sa tu réwniez szersze procesy. Zauwaza tam:

Niezaleznie od trwania pandemii koronawirusa liczba ksiezy zakonnych oraz
braci zakonnych utrzymuje si¢ na podobnym poziomie w analizowanym okresie,
a w liczbie sidstr zakonnych i alumnéw obserwujemy trend spadkowy.

Jesli chodzi o funkcjonowanie wspdlnot, to:

w przecietnej parafii w archidiecezji wroctawskiej funkcjonuje 5,1 wspoélnot, co jest
wynikiem oscylujacym w granicach $redniej ogélnopolskiej (stan na 2018 rok). Jest
to wynik nizszy niz osiagane w badaniach z poprzednich lat. Ponadto obserwujemy
spadek liczby parafii, w ktérych w ogdle nie ma zadnej wspdlnoty, co nalezy uznac
za pozytywna zmiane [...]. W przecietnej parafii zaangazowane we wspdlnotach sa
222 osoby (stan na 2018 rok), tj. srednio mniej o 13 0séb niz w 2008 roku.

Opis metodologiczny i zarys wynikéw badan jest uzupelniony rozdzialem
Piotra Lysonia, ktéry dokonuje kroétkiej charakterystyki terytorium archidiece-
zji wroclawskiej z perspektywy historycznej oraz demograficznej. Autor siega
az do X wieku, by odtworzy¢ znaczenie tych ziem w dziejach Polski oraz Slaska.
Dodatkowo dokonuje szczegétowego przegladu demograficzno-statystycznego,
wskazujac na ,ponadprzecietny stopien zurbanizowania na tle catej Polski oraz
istotne réznice pomiedzy obszarem aglomeracji wroctawskiej, a gminami na
jej poinocnych, potudniowych i wschodnich [...] krancach”.

W kolejnym tekscie Michal Mraczek podejmuje sie¢ dalszego opisu prze-
mian strukturalnych i dzialan duszpasterskich w archidiecezji wroclawskiej.
Analizujac ostatnia dekade, autor omawia podejmowane inicjatywy duszpa-
sterskie na réznych szczeblach oraz przyglada sie wplywowi wydarzen glo-
balnych i politycznych na zycie religijne w archidiecezji. W pierwszej czesci
przedstawia zmiany strukturalne, zwigzane z powotanymi w tym czasie no-
wymi komoérkami organizacyjnymi, zmianami w prawodawstwie diecezjalnym
i istotnymi zmianami personalnymi (biskupi). W drugiej czesci autor skupia
sie na najwazniejszych inicjatywach duszpasterskich zwiagzanych z zyciem
Ko$ciota powszechnego oraz tych podejmowanych tylko na szczeblu diece-
zjalnym. W ostatniej cze$ci omawia najwazniejsze wydarzenia religijne, ktore
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mialy miejsce w archidiecezji wroctawskiej, a ze wzgledu na swdj zasieg i zna-
czenie istotnie wplynely na zycie diecezji.

W rozdziale zatytutowanym Przemiany religijnosci mieszkarncow archi-
diecezji wroctawskiej Stawomir Mandes analizuje zmiany, ktére zaszly w wy-
branych wskaznikach religijnosci wsréd mieszkancéw terenu archidiecezji
wroctawskiej pomiedzy rokiem 2011 a 2022. Wyniki zostaly zaprezentowane
w pieciu obszarach: religijnosci (ujetej od strony indywidualnego doswiadcze-
nia jednostki), praktyk religijnych, warto$ci i moralnosci, stosunku do religii
i Kosciota katolickiego oraz relacji z parafia. Autor wskazuje na to, Ze niektére
z pytan ulegly zmianie pomiedzy badaniami i trudno je czasem poréwnywac,
jednakze w wiekszosci wskaznikéw statystycznych mozna zauwazy¢ znaczacy
spadek religijnosci badanych.

Refleksje na temat przemian religijnosci kontynuuje, w kolejnym roz-
dziale, Janusz Marianski. Socjolog poglebia refleksje o zyciu religijnym ka-
tolikéw, analizujac dynamike zmian praktyk religijnych mieszkancéw archi-
diecezji wroclawskiej, na podstawie dwoch fal badania (2011 i 2022). Autor
wskazuje, ze coraz bardziej réznicujaca sie religijnos¢ nie jest nowym zjawi-
skiem, lecz wynikiem proceséw, ktore swoja geneze czerpia z postepujacej
fali modernizacji oraz globalizacji. Marianski zauwaza, ze ,badania socjo-
logiczne przeprowadzone w archidiecezji wroctawskiej nie uprawomocniaja
tezy o ruchu po réwni pochytej, o upadku czy schytku wiary religijnej, ale
wskazuja bez watpienia na zmiany w praktykach religijnych, idace w kie-
runku ich ostabienia”.

Kolejny aktualny temat, to wplyw pandemii COVID-19 na praktyki reli-
gijne. Wojciech Swiatkiewicz, w rozdziale pt. Po covidzie bez zmian: praktyki
religijne w czasach ,zarazy”, wskazuje, ze pandemia nie miata duzego wpty-
wu na praktyki religijne katolikéw w archidiecezji wroctawskiej — przed i po
wskazniki ich dotyczace byly niskie:

Podkresli¢ nalezy bardzo niskie wskazniki autodeklaracji praktyk religijnych —
zaréwno ,przed covidem”, jak i ,po covidzie” — charakterystyczne dla archidie-
cezji wroctawskiej. W subiektywnych ocenach intensywnosci wlasnych praktyk
religijnych mieszkancéw archidiecezji ich profil religijnosci bardziej zblizony jest
do sasiadujacych z archidiecezja struktur kosciota w Niemczech niz do innych
diecezji w Polsce, nawet tych, ktére w hierarchii publikowanych przez Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego wskaznikéw dominicantes, znajduja sa na naj-
nizszych pozycjach [...].

Prawie jedna trzecia mieszkancéw archidiecezji w ogéle nie chodzi do kosciola,
a blisko 60% badanych pozostaje poza praktyka przyjmowania Komunii $w., co
wskazuje zapewne na przeszkody kanoniczne, a tym samym charakteryzuje so-
cjologiczny wizerunek mieszkancéw (katolikéw) archidiecezji.
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Szczegdlnie malo wérdd praktykujacych jest mlodziezy. Z drugiej strony,
autor ukazuje réwniez przemiany ,dotychczasowych oczywistosci kulturo-
wych i religijnych” oraz ich delegitymizacje. Dostrzega wiec ,podobieristwo
profili religijnych mieszkarnicéw Wroclawia i spolecznosci wiejskich Dolnego
Slaska, nalezacych do archidiecezji wroctawskiej, co przetamuje utrwalony
paradygmat interpretacyjny, wskazujacy na wyzsza intensywnos¢ praktyk re-
ligijnych w spolecznos$ciach wiejskich niz wielkomiejskich”. Jesli chodzi o kul-
turowe wzory praktyk religijnych, z rozdzialu tego dowiadujemy sie, ze ,wsréd
mieszkanicow archidiecezji wroctawskiej, zdecydowanie dominuje akceptacja
sposobu przyjmowania Komunii $w. w formule «na reke» badz — w zaleznosci
od okolicznosci — w formule «na reke» i «do ust»”.

Z kolei Maria Sroczynska w swoim rozdziale analizuje moralno$¢ miesz-
kancéw archidiecezji wroclawskiej. Zauwaza ona, ze we wspotczesnym spo-
teczenstwie polskim nadal wazny (cho¢ slabnacy na przestrzeni ostatniej
dekady) jest zwiazek miedzy religijnoscia a moralnoscia, ktdéry przejawia sie
w ponizszej prawidlowos$ci — im silniejsza identyfikacja z wiara i praktykami
religijnymi, tym wieksza aprobata instytucjonalnie zdefiniowanej moralnosci.
Autorka w swoich analizach bada preferowane wartosci, stosunek do norm
religijnych, intymno$¢ rodzinno-malzenska w jej wymiarze moralnym oraz
zachowania prospoteczne. Na tej podstawie dochodzi do wniosku, iz potwier-
dza si¢ powszechne przekonanie, ze najmlodsze pokolenia znacznie réznia si¢
od kohorty rodzicéw i dziadkéw — na wielu ptaszczyznach, w tym edukacyj-
nych i zwigzanych z zyciem duchowym. Niezaleznie od kontekstu dziejowego
mlodzi petnig funkcje swoistego ,sejsmografu”, a ich postawy i zachowania
pozwalaja na formutowanie wnioskéw dotyczacych kondycji spoleczenstwa,
w ktérym wspolistnieje kilka kategorii pokoleniowych.

Michat Kot w rozdziale pt. Wiara a rodzina — postrzeganie i rzeczywistos¢
analizuje obraz rodziny i postaw prorodzinnych w wypowiedziach miesz-
kancéw archidiecezji wroclawskiej oraz zwiazek poszczegdélnych wskaznikéw
z religijno$cia. Przyglada sie on temu, na ile rodzina, dzieci (oraz wartosci
z nimi zwiazane) s3 ciggle wazne dla mieszkancéw archidiecezji wroclaw-
skiej oraz jaki wplyw na nie ma wiara i praktyki religijne. Analizujac dziet-
no$¢, wage rodziny, jej obraz i sposéb zawierania malzenstw oraz akceptacje
zasad dotyczacych rodziny i zycia czlowieka, dochodzi do konkluzji, ze dla
zdecydowanej wiekszosci badanych rodzina i dzieci maja bardzo duze lub
pierwszorzedne znaczenie. Osoby, ktére deklaruja sie jako gleboko wierzace,
wierzace lub niezdecydowane, bardziej doceniaja warto$¢ rodziny i dzieci niz
osoby niewierzgce oraz obojetne. Mozna stwierdzi¢, ze rodzina i dzieci sa
powszechnie podzielanymi warto$ciami, bez wzgledu na site wiary religijnej,
natomiast katolicka nauka odno$nie zycia i rodziny ksztattuje postawe osob
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gleboko wierzacych, ale jej wplyw spada wraz ze spadkiem sily wiary i cze-
stotliwosci praktyk religijnych.

W kolejnym rozdziale, zatytulowanym Parafie archidiecezji wroctawskiej
jako centra zycia religijnego, Janusz Marianski rozpatruje przynalezno$¢ do pa-
rafii, jej sile, skale oraz ewentualne dzialania wspolnotowe, podejmowane na jej
terenie. Zwraca uwage na to, ze parafia jest nie tylko czastka diecezji zwiazana
z Ko$ciotem powszechnym, ale takze wspélnota i miejscem urzeczywistniania
sie Ko$ciota, jest wspolnotg wiary, kultu i mitosci, a jednocze$nie najbardziej
»wysunieta” jego placowka, w jego zetknieciu sie ze Swiatem. Podobnie jak
w odniesieniu do Ko$ciola, tak i w sposobie rozumienia parafii, mozna wy-
roznic jej instytucjonalny i wspdlnotowy charakter. Parafia jest podstawowa
grupa odniesienia religijnego dla katolikéw, srodowiskiem religijnym, spotecz-
nym i kulturowym, w ktérym zachodza elementarne relacje i stycznosci ludzi
z instytucja Ko$ciota. Parafie okresla sie jako najmniejszy wymiar Kosciota
powszechnego, w ramach ktérego jest on ciagle widoczny jako rzeczywistosé
ztozona z ludzi, miejsc i sytuacji. Analizujac wiezi spoteczne, obecnos¢ para-
fii w przestrzeni wirtualnej, przynaleznos¢ do ruchéw, wspoélnot i stowarzy-
szen, kontakty pomocowe wiernych z duchowienistwem i opinie mieszkancéw
o duchowienstwie, autor dochodzi do wniosku, ze przejawy wiezi katolikow
archidiecezji wroctawskiej z parafia mieszcza si¢ w ramach tradycyjnych spo-
sobow angazowania sie w sprawy swojej parafii. Parafianie polscy preferuja
raczej akcje jednorazowe, niewymagajace zbyt daleko idacych zobowiazan czy
zmiany dotychczasowych sposobéw angazowania sie na rzecz wspoélnoty pa-
rafialnej. Wiekszo$¢ parafian ogranicza swoja partycypacje w zyciu parafii do
uczestnictwa w praktykach religijnych, w doraznych ceremoniach parafialnych
czy rodzinnych, w zatatwianiu spraw urzedowych i w uiszczaniu optat, do
pewnego stopnia ,wymuszonych”. Sa to raczej bierne sposoby uczestnictwa
w zyciu parafii.

W rozdziale pt. Zakorzenienie i spotecznosc lokalna. Wartosci i zaanga-
Zowanie spoteczne mieszkaricow archidiecezji wroctawskiej Luiza Organek po-
dejmuje refleksje o potrzebie zakorzenienia oraz réznych wymiarach wspdlno-
towosci wéréd mieszkancow archidiecezji wroclawskiej (na podstawie badan
z 2022 roku). Autorka opisuje dane dotyczace autoidentyfikacji, poczucia wiezi
ze wspdlnota narodowy, lokalng, sasiedzka oraz parafialng, jak réwniez przy-
glada sie¢ zmiennym, ktére w réznym stopniu wptywaja na system aksjologicz-
ny badanych mieszkancéw archidiecezji.

Karol Leszczynski w swoim tekscie dotyczacym postaw wobec spoteczen-
stwa, patriotyzmu oraz aspiracji mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej uka-
zuje, w jaki sposob respondenci odnosza sie do patriotyzmu, co réznicuje ich
podejscie do réznych form przywiazania do ojczyzny i gdzie w tym obrazie
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mozna odnalez¢ powiazania religii i patriotyzmu. Ponadto diagnozuje, jakie
sa aspiracje zyciowe i zawodowe mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej i co
jest przyczyna réznic. Z tego rozdziatu czytelnik dowie si¢ takze o tym, jak
na skali blisko$ci—obcosci mieszkarncy archidiecezji umieszczaja rézne grupy
religijne i narodowosciowe. Wszystkie te wymiary faczy zaskakujaca i nieoczy-
wista zbieznos¢, jaka jest odmienna od oczekiwanej postawa mieszkancow
Wroclawia i mniejszych miejscowosci, ktéra przeczy dotychczasowym obser-
wacjom. Podobna réznica pojawia sie¢ takze w innych rozdziatach, ktére biora
pod uwage powyzsze dane spoleczno-demograficzne.

Wojna na Ukrainie oraz wywolana przez nia fala solidarnosci i pomocy
spoleczenstwa polskiego to temat socjologiczny, ktéry — ze wzgledu na swo-
ja skale i wartos¢ — doczeka sie jeszcze wielu opracowan i na stale zagosci
w podrecznikach wspoélczesnej historii, a zapewne tez socjologii. Ze wzgledu
na dynamike tego procesu petna skala zaangazowania si¢ spoleczenstwa jest
obecnie niemozliwa do oceny. Dlatego tak wazne sa wszystkie dane, kto-
re udalo sie rzetelnie zebraé¢. Wojciech Swiatkiewicz w rozdziale pt. Pomoc
uchodzcom wojennym z Ukrainy. Studium socjologiczne na przyktadzie ba-
dan w archidiecezji wroctawskiej szczegétowo analizuje cechy spoteczno-
-demograficzne os6b zaangazowanych. Kreslac zniuansowany obraz tego
zjawiska, zwraca uwage na rézne formy zaangazowania (pomoc rzeczowa, fi-
nansowa, modlitwa — dominujaca wéréd oséb w wieku 65 lat i wiecej — to trzy
najpopularniejsze formy). Pokazuje, ze

mniej zaangazowani w pomoc uchodZcom s3 mezczyzni, osoby w wieku
18-24 lata, badani z wyksztalceniem podstawowym oraz mieszkancy Wrocla-
wia. Bardziej intensywne zaangazowaniu w pomoc ukrainskim uchodzcom nie
jest w znaczacy sposdb powigzane ani z deklaracjami systematycznych praktyk
religijnych, ani tez autodeklaracjami wiary religijnej.

W ostatnim rozdziale raportu Marcin Jewdokimow porusza zagadnienie
postaw wiernych archidiecezji wroclawskiej wzgledem ekologii. Nalezy za-
znaczyd¢, ze jest to obecnie zagadnienie wazne w ujeciu globalnym, takze dla
Kosciota katolickiego, o czym $wiadczy encyklika Laudato si’. Religia przeciez
moze i powinna przyczynic si¢ do dbania o kondycje srodowiska, moze by¢
istotnym czynnikiem wplywajacym na zmiane $wiadomosci wzgledem kryzy-
su klimatycznego oraz narzedziem przemiany postaw na proekologiczne. Jed-
nocze$nie jednak styk religii i ekologii to w Polsce temat wciaz tylko §ladowo
przebadany naukowo. Dlatego na rozpoznanie postaw wiernych patrze¢ nalezy
nie tylko jako na istotny zaséb wiedzy dla archidiecezji, ale takze w kontek-
$cie rozwoju badan naukowych. Okazuje sie, ze dla mieszkancéw archidiecezji
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wroclawskiej ekologia jest tematem istotnym, a oni sami przykladaja wage do
ekologicznego stylu zycia oraz s3 gotowi zmieni¢ swoje zycie w odpowiedzi
na kryzys §rodowiska. Wroctawianie raczej pozytywnie oceniaja dziatalnos¢
organizacji ekologicznych. Z drugiej strony, badanie odstonito réwniez spore
grono ekosceptykéw. Nie przewaza ono, ale stanowi istotna grupe, ktérej ra-
¢ji nalezy wystucha¢. To bardzo krzepiace wyniki, pokazuja one bowiem, ze
mieszkancy archidiecezji to w wiekszo$ci grupa oséb swiadoma kryzysu eko-
logicznego, gotowa zmienia¢ swdj styl zycia, aby odpowiada¢ na wspélczesne
wyzwania klimatyczne.

Ponowienie badan socjologicznych nad religijno$cia jednej z polskich
diecezji byto dla zespotu ISKK inspirujacym wyzwaniem naukowym, a jed-
nocze$nie wyrazem wspoélpracy, na polu badan terenowych i refleksji nad
przemianami polskiej religijnosci, z lokalnymi instytucjami katolickimi
a w szczeg6lnosci z ordynariuszem archidiecezji, arcybiskupem metropoli-
ta Jozefem Kupnym. Jeste§my wdzieczni za wspélprace w realizacji projek-
tu oraz odczuwamy satysfakcje z uzyskania naukowego poziomu podjetych
badan. Wierzymy, ze zebrane tu dane i ich naukowe analizy stanowi¢ beda
istotny wktad w samowiedze archidiecezji wroctawskiej i przyczynia si¢ do
wypracowania programéw duszpasterskich. Mamy nadzieje, ze do raportu
siegna rowniez osoby odpowiedzialne za inne lokalne i wojewddzkie insty-
tucje, a dzieki temu, wraz z podmiotami koscielnymi, zostana przygotowane
stosowne programy spoleczne.
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BADANIE POSTAW
RELIGIINYCH I SPOLECZNYCH
W ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIE] —
WPROWADZENIE METODOLOGICZNE

Metodologia i dobor proby

Badanie postaw religijnych i spotecznych na terenie catej archidiecezji wro-
ctawskiej po raz pierwszy zostalo zrealizowane przez Osrodek Sondazy
Spotecznych ISKK OPINIA w 2011 roku. W skltad éwczesnego zespolu ba-
dawczego wchodzili m.in. ks. prof. Witold Zdaniewicz, dr Lucjan Adamczuk
i ks. mgr Wojciech Sadton. W porozumieniu z przedstawicielami archidiecezji
zostaly ustalone gléwne obszary badawcze. Kwestionariusz ankiety sktadat sie
z sze$ciu blokow tematycznych:

1. Wiara i wiedza religijna

2. Praktyki religijne

3. Stosunek do religii i Kosciota

4. Zwyczaje religijne

5. Wartosci i postawy moralne

6. Integracja z diecezja, parafia i srodowiskiem lokalnym?.

W 2021 roku abp Jézef Kupny podjal decyzje, aby po ponad 10 latach po-
wtérzy¢ badania zrealizowane na Dolnym Slasku, na terenie archidiecezji
wroclawskiej. W zwiazku z trwajaca pandemig COVID-19 realizacja badania
zostala przesunieta z jesieni 2021 na wiosne 2022 roku, gdy liczba zachorowan
byta niska, a obostrzenia dotyczace funkcjonowania w sferze publicznej zostaty
w wiekszo$ci zniesione.

1 L. Adamczuk, Badanie postaw religijnych i spotecznych w archidiecezji wroctawskiej.
Nota metodologiczna, w: Postawy religijne i spoteczne w Archidiecezji Wroctawskiej 2011, red.
W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroctaw 2012, s. 17—24.
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Powolany w Instytucie Statystyki Kosciota Katolickiego zesp6t badaw-
czy pod przewodnictwem ks. dr. Wojciecha Sadlonia przeanalizowal pytania
z ankiety z 2011 roku i wybrat te, ktére zostaly powtérzone w badaniu zreali-
zowanym w 2022 roku, aby byla mozliwo$¢ poréwnania wynikéw pomiedzy
badaniami. Dodatkowo, ze wzgledu na zmiany spoteczne i wydarzenia, ktére
mialy miejsce na przestrzeni ostatnich 10 lat, do badania dodano nowe za-
gadnienia badawcze, m.in. praktyki religijne w dobie oddzialywania pandemii
COVID-19, tozsamos¢ i zakorzenienie lokalne, ekologia, patriotyzm, rodzina
i demografia czy tez pomoc uchodzcom z Ukrainy przybywajacym na teren
Polski. Kwestionariusz ankiety, w badaniu zrealizowanym w 2022 roku, byt
podzielony na czes$¢ gléwna, zawierajaca 59 pytan, oraz metryczke, zawiera-
jaca 17 pytan?. Ponad potowe pytan w narzedziu badawczym stanowity nowe
pytania (30 pytan), zas na reszte sktadaly sie pytania zadane w 2011 roku
(29 pytan). Powtoérzenie pytan umozliwito zaobserwowanie trendéw, z kto-
rymi mamy do czynienia w postawach spoteczno-religijnych na terenie ar-
chidiecezji wroctawskiej. Natomiast nowe zagadnienia pozwalaja przyjrzec
sie blizej zjawiskom zachodzacym w Kosciele, z jakimi nie mielismy do tej
pory do czynienia.

Badany obszar

Realizujac badania w jednostkach terytorialnych Kosciota katolickiego, nalezy
pamietad, ze koscielny podzial administracyjny jest rézny od podzialu admi-
nistracyjnego panstwa polskiego, co jest istotne chociazby w kwestiach meto-
dologicznych. Badanie zrealizowano na terytorium archidiecezji wroclawskiej
(w potudniowo-zachodniej czesci Polski), ktéra jest w ponad 80% polozona
w wojewddztwie dolnoslaskim, a niespetna w 20% w wojewddztwie opolskim?.
Badany obszar obejmowal facznie 75 gmin, w tym 62 znajdowaly sie w woje-
wodztwie dolnoslaskim, a 13 w wojewddztwie opolskim. Warto nadmienic,
ze nie caly obszar wojewddztwa dolnoslaskiego wchodzi w sktad archidiecezji
wroclawskiej — pozostala czes¢ terytorium tego wojewddztwa nalezy gltéwnie
do diecezji legnickiej i §widnickiej, a niewielkie skrawki potozone na peryfe-
riach tego wojewddztwa wchodza w sklad diecezji zielonogérsko-gorzowskiej
i kaliskiej. Z analogiczna sytuacja mamy do czynienia w wojewédztwie opol-
skim, ktore wchodzi w sktad gléwnie diecezji opolskiej, ale réwniez wroctaw-
skiej, kaliskiej, czestochowskiej i gliwickiej?.

2 W badaniu z 2011 roku ankieta zawierala 61 pytan zasadniczych w czesci gléwnej i 15
metryczkowych.

3 Udzial procentowy lokacji archidiecezji wroclawskiej w stosunku do wojewé6dztw
obliczono na podstawie liczby gmin wchodzacych w skiad badanego obszaru.

4 Tamze.
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Mapa 1: Terytorium archidecezji wroctawskie;j°.
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5 Mapa archidiecezji wroctawskiej, Archidiecezja Wroctawska [online], https://www

.archidiecezja.wroc.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=70&Itemid=16 [dostep:
26.04.2022).
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Dobor proby

W badaniu mieszkaricéw Dolnego Slaska w 2011 roku zastosowano metode
wywiadu socjologicznego PAPI (ang. Paper and Pen Personal Interview), gdzie
role ankieteréw pelnili studenci socjologii Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego [dalej: UKSW]. W badaniu wzieli udziat dorosli mieszkancy
archidiecezji wroclawskiej (osoby w wieku 18+). Wielko$¢ proby badawczej
zostala okreslona na N=1000 (zrealizowano 966 poprawnie wypelnionych
wywiadéw). Osoba odpowiedzialng za dobér préby byl statystyk Andrzej
Radzko, ktéry na potrzeby badania wydzielil z badanego terenu trzy warstwy:
Wroclaw, pozostate miasta i wsie. Do realizacji terenowej badania przygotowat
100 gniazd/wiazek, gdzie w kazdym z nich nalezalo zrealizowac 10 wywia-
déw (facznie daje to N=1000 wywiaddéw, 100 gniazd/wiazek x 10 wywiadow).
W kazdym gniezdzie/wigzce znajdowaly si¢ informacje o adresie startowym,
do ktérego nalezalo si¢ uda¢, aby zrealizowa¢ wywiad kwestionariuszowy.
Dodatkowo ankieterzy zostali przeszkoleni co do zasady, jaka mieli stosowac
przy doborze kolejnych adreséw, pod ktérymi przeprowadzali ankiete. Bada-
nie zrealizowane w 2011 roku bylo reprezentatywne ze wzgledu na pte¢, wiek,
wyksztalcenie i miejsce zamieszkania. Ponadto w kazdym gniezdzie/wigzce
byla zawarta informacja o wspomnianych parametrach demograficznych, aby
tatwiej byto zachowac kontrole realizacji doboru préby.

W 2022 roku wykorzystano podobna metodologie i dobér préby do
badania jak w roku 2011, co dalo mozliwo$¢ analizy i poréwnywania wy-
nikéw pomiedzy badaniami. Zastosowanie odmiennej metodologii mog-
foby mie¢ negatywny wptyw na wyniki badan w kontekscie poréwnawczym
i spowodowac wyciagniecie btednych wnioskéw w analizowanych pytaniach.
W 2022 roku zrealizowano wywiady bezposrednie za pomoca ustruktury-
zowanego kwestionariusza ankiety, przy wykorzystaniu tabletu i smartfona
(CAPI, ang. Computer Assisted Personal Interview), za$ przed 10 laty byla to
ankieta papierowa (PAPI). Dokonana zmiana w metodologii jest czysto tech-
niczna i nie wplywa negatywnie na proces zbierania danych®. Ze wzgledu na
wysokie koszty realizacji badania zmniejszono prébe badawcza do N=821.
Liczba ta pozwala na zachowanie reprezentatywno$ci badania ze wzgledu na
zalozone cechy demograficzne (tabela 1).

6 Zmiana ankiety papierowej na elektroniczng niesie za soba duzo pozytywnych
konsekwencji w procesie zbierania i analizy danych, a ponadto jest to ekologiczne rozwiazanie.
Ankieta wypelniania na ekranie komputera lub tabletu ma mniej btedéw dotyczacych filtrowania
pytan, pominiecia jakiego$ pytania czy kodowania. Zobacz szerzej: R. Sainsbury, J. Ditch,
S. Hutton, Computer Assisted Personal Interviewing, ,Social Research Update” 1993, Issue 3
[online], https://sru.soc.surrey.ac.uk/SRU3.html [dostep: 9.05.2022].
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Tabela 1. Poréwnanie metodologii badan przeprowadzonych w 2011 i 2022 roku.

Badanie z 2011 roku

Badanie z 2022 roku

badana populacja

dorosli mieszkancy
archidiecezji wroctawskiej
w wieku 18+

dorosli mieszkancy
archidiecezji wroctawskiej
w wieku 18+

losowa ze wzgledu na
wiek, pte¢, wyksztalcenie
i miejsce zamieszkania

liczba zrealizowanych N=966 N=821

wywiadow

metodologia PAPI CAPI

dobor préoby reprezentatywna préba reprezentatywna préba

losowa ze wzgledu na
wiek, pte¢, wyksztalcenie
i miejsce zamieszkania

kto realizowal badanie

ISKK, Osrodek Sondazy
Spolecznych OPINIA

ISKK, firma zewnetrzna
(realizacja w terenie)

(realizacja w terenie)

Do badania zrealizowanego w 2022 roku wydzielono z terytorium archi-
diecezji wroctawskiej 13 warstw: 5 warstw dla Wroctawia (Fabryczna, Krzyki,
Psie Pole, Stare Miasto, Srédmiescie) i 8 warstw obejmujacych teren poza Wro-
clawiem, w tym 4 warstwy wiejskie i 4 warstwy miejskie’. Do wylosowania
adreséw startowych zastosowano podobna metode jak w badaniu z 2011 roku.
Lacznie wylosowano 205 gniazd/wiazek, a w kazdym z gniazd zrealizowa-
no 4 wywiady (205 gniazd x 4 wywiady, co daje N=820). Decyzja o zmianie
w badaniu z 2022 roku liczby gniazd ze 100 do 205, w poréwnaniu do badania
sprzed 10 lat, pozwolita na zwigkszenie losowosci i mozliwosci kontrolowa-
nia doboru préby. Operat do losowania préby zostat pozyskany z Gléwnego
Urzedu Statystycznego [dalej: GUS]. Byl to zbiér zawierajacy wykaz adreséw
budynkéw i mieszkan dla catej Polski w II kwartale 2021 roku. Z tak otrzyma-
nej bazy danych zostaly wybrane wszystkie gminy wchodzace w sktad archi-
diecezji wroctawskiej. Z wykazu adreséw budynkéw i mieszkart GUS usunieto
budynki niezamieszkane, z obiektem zbiorowego zakwaterowania i obiekty
prowizoryczne. Baze adreséw pomniejszono o mieszkania przeznaczone do
rozbidrki, opuszczone, przeznaczone do czasowego lub sezonowego przeby-
wania, wykorzystywane wyltacznie do prowadzenia dziatalnosci gospodarczej

7 Wyszczegblnione warstwy do badania: Wroctaw-Fabryczna, Wroclaw-Krzyki, Wroctaw-
Psie Pole, Wroctaw-Stare Miasto, Wroclaw-Srédmieécie, Wokét Wroclawia (R-wsie), Wokot
Wroctawia (U-miasta), Obszar péinocny (R-wsie), Obszar p6inocny (U-miasta), Cze$¢ opolsko-
brzeska (R-wsie), Cze$¢ opolsko-brzeska (U-miasta), Obszar poludniowy (R-wsie), Obszar
poludniowy (U-miasta).
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oraz mieszkania niezamieszkate z pozostalych przyczyn. Punkty startowe do
poszczeg6lnych gniazd/wiazek byly wylosowane w ramach warstw, a liczba
wywiadéw do zrealizowania zostala okres$lona na podstawie procentowego
udziatu liczby mieszkaricéw w danej warstwie w odniesieniu do liczby ludnosci
na terenie archidiecezji wroctawskiej®. W trakcie realizacji badania zmienne
takie jak pte¢ i wiek byly kontrolowane na poziomie danej warstwy, a wyksztat-
cenie na poziomie archidiecezji wroctawskiej (tzw. dob6r kwotowy).

Dane, zawarte w tabeli 2, potwierdzaja dobre dopasowanie struktury pré-
by do struktury populacji — réznice miedzy tymi dwoma parametrami siegaja
+/- 2,8 pp.? i s3 nieistotne statystycznie. Zrealizowane badanie jest reprezen-
tatywne dla mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej ze wzgledu na pte¢, wiek,
wyksztalcenie i typ miejscowos$ci zamieszkanial®.

W zrealizowanej prébie badawczej liczba kobiet (52,7%) przewaza nad
liczba mezczyzn (47,3%). Poréwnujac strukture populacji badania z 2022 roku
do badania z roku 2011, mozna zauwazy¢, ze obnizyla si¢ liczba oséb w gru-
pie wiekowej 18—24 lata (-4,8 pp.), a wzrosta liczba oséb w najstarszej grupie
wiekowej!!. Ponadto liczba 0s6b z wyksztatceniem wyzszym wzrosta o ponad
8 pp., a zmalal odsetek oséb z wyksztalceniem podstawowym (-4 pp.) i zasad-
niczym zawodowym (-3 pp.). Zdecydowana wiekszo$¢ (68%) ludnosci archi-
diecezji wroctawskiej mieszka w miastach (we Wroclawiu 47%, a w mniejszych
miastach 21%). Na wsi mieszka 32% catlej populacji badanego obszaru, czyli
o 1 pp. wiecej niz w badaniu z 2011 roku!2.

Badanie w terenie zostalo zrealizowane przez firme zewnetrzna Realiza-
cja sp. z 0.0., posiadajaca rozbudowana sie¢ ankieterska oraz legitymujaca sie
certyfikatem PKJPA, potwierdzajacym najwyzsze standardy badawcze w re-
alizacji badan przy uzyciu réznych metodologii, w tym CAPI uzytej w badaniu

8 Dane o rozkladzie liczby ludno$ci, pici, wieku i wyksztalceniu dla archidiecezji
wroclawskiej zostaly zaczerpniete z Banku Danych Lokalnych GUS (2020 r.), https://bdlstat.gov.pl
[dostep: 22.11.2022]. Natomiast szczegdtowe dane dla delegatur wroctawskich pochodza z Urzedu
Statystycznego we Wroclawiu (2020 r.): Ludnosé, Urzad Statystyczny we Wroctawiu [online],
https://wroclaw.stat.gov.pl/dane-o-wojewodztwie/stolica-wojewodztwa-1507/ludnosc-1880/
[dostep: 22.11.2022]. Obliczenia wiasne.

9 W publikacji stosowany jest skrét pp. na oznaczenie punktéw procentowych.

10 Wyniki badan z 2022 roku (tj. dorostych mieszkanicéw archidiecezji wroctawskiej) sa
prezentowanie na podstawie danych surowych (niewazonych) — byto to mozliwe ze wzgledu na
bardzo dobre dopasowanie struktury préby do populacji.

11 W badaniu z 2011 roku odnotowano w badanej prébie nadreprezentacje oséb starszych,
0 czym pisza sami autorzy: ,Nadwyzka [0s6b w wieku 60+] 10,9 pp. w stosunku do struktury
populacji, jest jedynym powazniejszym odchyleniem wsréd 13 zatozonych parametréw préby.
[...] interpretacja danych dla tej kategorii wieku powinna by¢ ostrozniejsza, gdyz moga one
by¢ przy niektérych parametrach religijno$ci zawyzone”. L. Adamczuk, dz. cyt., s. 19. Zespot
badawczy ISKK zdecydowatl o przewazeniu zmiennej ,wiek” w badaniu z 2011 roku. Dzigki temu,
zestawiajac ze sobg wyniki badan z 2011 i 2022 roku, mamy pelniejszy obraz rzeczywistos$ci.

12 L. Adamczuk, dz. cyt., ,Tabela 17 s. 18.
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zrealizowanym w 2022 roku. Kazdy adres startowy zawieral doktadna nazwe
ulicy, numer budynku oraz numer mieszkania (jesli istnial). Nastepnie, przy
zastosowaniu zasady losowosci, dobierane byty kolejne adresy az do zrealizo-
wania tacznie czterech wywiadéw przypadajacych na jeden punkt startowy
(gniazdo). Zrealizowane badanie zostato poddane telefonicznej kontroli ankie-
terskiej (10% wywiadéw z préby). Dodatkowo dokonano kontroli czasu trwania
i miedzyczaséw wywiadu oraz sp6jnosci danych, na podstawie analizy danych
zgromadzonych w bazie.

Tabela 2. Dane do oceny reprezentatywnosci préby dla archidiecezji wroctawskiej
w badaniu z 2022 roku.

Populacia Préba Roéznica struktury
Cechy kontrolowane P o ) badawcza préby i populacji
(w %) 0
(W %) (wpp.)
kobiety 52,9 52,7 -0,1
ple¢
mezczyzni 47,2 47,3 0,1
18-24 7,4 7,4 0
25-34 16,9 16,9 0
35-44 22,3 22,4 0,1
wiek
45-54 15,3 15,4 0,1
55-64 14,9 14,9 -0,1
65 i wiecej 23,2 23,0 -0,1
wyzsze 28,5 25,8 -2,6
policealne oraz
$rednie 24,9 26,6 1,7
zawodowe
$rednie
wyksztalcenie | ogélnoksztalcace 89 7,6 -L4
zasadnicze 24,2 25,6 14
zawodowe
gimnazjalne,
podstawowe 13,6 14,5 0,9
i nizsze
typ miasto 67,9 70,7 2,8
miejscowosci .
zamieszkania | W1€S 321 294 2,8
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Dane spoteczno-demograficzne

Mieszkancy archidiecezji sa gtéwnie wyznania rzymskokatolickiego (84%),
15% to osoby, ktére nie identyfikuja sie z zadna religia, zas inne konfesje
stanowia okoto 1% ogétu préby (tabela 3). Istotnie cze$ciej w poréwnaniu
do mezczyzn przynaleznos¢ do jakiegokolwiek Kosciota lub zwigzku wy-
znaniowego deklaruja kobiety. Natomiast istotnie rzadziej jako rzymscy ka-
tolicy deklaruja sie osoby w wieku 25—-44 lat i mieszkancy Wroctawia. Po
ponad 10 latach od realizacji poprzedniego badania wzrosla (o 10 pp.) liczba
0s6b, ktére nie naleza do zadnego Kosciota lub zwigzku wyznaniowego. Ten
fakt nalezy wiaza¢ z zachodzacymi w Polsce procesami sekularyzacji oraz
ze zmianami spoleczno-demograficznymi, ktére zaszly w strukturze popu-
lacji zamieszkujacej terytorium archidiecezji wroctawskiej, m.in. wzrostem
liczby oséb z wyksztalceniem wyzszym i mniejsza religijnoscia wéréd osob
mlodszych.

Tabela 3. Przynaleznos¢ do Ko$ciola lub zwigzku wyznaniowego mieszkancéw archi-
diecezji wroctawskiej wedtug plci (dane w procentach).

Rodzaj Ko$ciota lub wyznania: &gf;grlll) (II(\;):;?;) N{%z:;ggr)la
rzymskokatolicki 83,9 87 81
greckokatolicki 0,2 0 0
prawoslawny 0,2 0 0
protestancki 0,2 0 0
mojzeszowe (judaizm) - - -
muzulmanie (islam) - - -
do innego 0,4 0 1
do zadnego 14,7 12 18
odmowa odpowiedzi 0,2 0 0

Istotng cecha demograficzng archidiecezji wroctawskiej jest struktura lud-
nosci z punktu widzenia stanu cywilnego (tabela 4). Osoby bedace w zwiaz-
kach malzenskich stanowia tacznie 53%, w tym, $lub ko$cielny (wyznaniowy)
zawarlo 45%, a wylacznie cywilny 8%. Ponadto, w nieformalnym zwiazku zyje
9% mieszkancédw archidiecezji, 21% jest stanu wolnego, 9% to wdowy/wdowcy
i 6% osoby rozwiedzione.
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Tabela 4. Stan cywilny mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej (dane w procentach,

N=821).

Stan cywilny: (%)

kawaler / panna 20,8
zonaty / zamezna — §lub ko$cielny (wyznaniowy) 45,3
zonaty / zamezna — tylko $lub cywilny 8,4
wdowiec / wdowa 9,3
rozwiedziony / rozwiedziona 57
w nieformalnym zwiazku (konkubinat) 9,1
W separacji 0,2
odmowa odpowiedzi 1,2
razem 100,0

Najczesciej wystepujacym typem rodziny wsrdéd mieszkancéw archidiece-
zji wroctawskiej jest rodzina nuklearna (47%). Rodzicéw samotnie wychowu-
jacych dzieci jest ponad 4% — zdecydowana wiekszo$¢ w tej grupie stanowia
kobiety. Osoby zyjace w rodzinach wielopokoleniowych stanowia 5% préby.
Malzenstw bezdzietnych jest 13%, a prawie co piata osoba zyje samotnie, za$

co dziesigta ma inny status rodzinny (tabela 5).

Tabela 5. Respondenci wedtug typu rodziny biologicznej (gospodarstwa domowego) —

dane w procentach.

Typ rodziny (gospodarstwa domowego) (%)

rodzice i dziecko (dzieci) 46,9
matka i dziecko (dzieci) 3,7
ojciec i dziecko (dzieci) 0,5
rodzice (rodzic), dzieci i dziadkowie 4,6
osoba samotna 18,9
malzenistwo bezdzietne 12,6
pozostale 10,0
odmowa odpowiedzi 2,8

razem

100,0
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Z perspektywy sytuacji zawodowej ponad potowa mieszkanicow archidie-
cezji (52%) posiada stale zatrudnienie, 5% pracuje dorywczo, a 8% prowadzi
wlasna dziatalno$¢ gospodarczg. Druga najliczniejsza grupa osob sa emeryci
i rencisci — co czwarta osoba posiada wlasnie taki status zawodowy (26%).
Oséb uczacych sie lub studiujacych jest 4%, zajmujacych si¢ domem — 2%, na
urlopie wychowawczym badz macierzynskim 1%. Bezrobotni badz poszuku-
jacy pracy stanowia 1%, podobnie jak osoby, ktére nie udzielily odpowiedzi
na to pytanie. Niespelna polowa respondentéw ocenia swoja sytuacje ma-
terialng na przestrzeni ostatnich dwunastu miesiecy jako dobra lub bardzo
dobra (45%). Jeden na dziesigciu mieszkancéw byl przeciwnego zdania, 43%
badanych ocenilo swoja sytuacje niejednoznacznie, a 2% odméwito odpo-
wiedzi. Warto zauwazy¢, ze ponad polowa mieszkancéw archidiecezji wro-
ctawskiej (56%) deklaruje, iz ich sytuacja materialna w przeciagu ostatnich
dwunastu miesiecy pozostata bez zmian. Natomiast jedna trzecia badanych
(34%) twierdzi, ze sytuacja ta ulegla pogorszeniu. Fakt ten mozna wiazac
z obecna sytuacja gospodarcza w kraju (rosnace stopy procentowe i inflacja)
oraz z wojna rosyjsko-ukrainiska. O tym, ze doszlo do poprawy ich sytuacji
finansowej, méwi 6% badanych, a pozostale 5% to osoby niezdecydowane
oraz brak danych.

Badanie archidiecezji wroctawskiej zrealizowane w 2022 roku jest repre-
zentacyjne pod wzgledem plci, wieku, wyksztalcenia i miejsca zamieszkania.
Rozklad innych cech demograficznych wskazuje na ré6znorodnos¢ respon-
dentéw.

Wybrane statystyki archidiecezji wroclawskiej

Obecny podzial administracyjny Kosciota Katolickiego w Polsce zostat
(w wiekszo$ci) uksztaltowany w 1992 roku. Nieznacznie ulegl zmianie w roku
2004, kiedy to zostaly erygowane dwie nowe diecezje: bydgoska i swidnicka
(ta ostatnia zostata wydzielona z terytorium archidiecezji wroctawskiej)!3.
W celu zachowania spdjnosci terytorialnej prezentowanych danych, uzyska-
nych w dwéch badaniach socjologicznych (w 2011 i 2022 roku), z prezento-
wanymi statystykami ogélnymi archidiecezji dane w tym podrozdziale beda
obejmowac gtéwnie okres od 2008 do 2021 roku, tj. obejmujacy aktualny
podzial administracyjny archidiecezji wroctawskiej, z uwzglednieniem kilku
lat przed realizacja pierwszego badania z 2011 roku.

13 L. Adamczuk, W. Sadlon, P. Ciecielag, Struktura organizacyjno-terytorialna Kosciota
katolickiego, w: Kosciot Katolicki w Polsce 1991-2011, red. P. Ciecielag, P. Lyson, W. Sadton,
W. Zdaniewicz, Warszawa 2014, s. 42.
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Parafie i wspodlnoty parafialne

W 2021 roku archidiecezja wroctawska sktadata sie z 33 dekanatéw, na tere-
nie ktorych istniato 299 parafii, z czego 262 to parafie diecezjalne, 35 zakon-
ne i 2 cywilno-wojskowe!*. Liczba parafii diecezjalnych i zakonnych w anali-
zowanym okresie (tj. od 2008 do 2021 r.) byta bardzo stabilna i praktycznie
pozostawala bez zmian (w niektérych latach obserwowali$my pojedynczy
wzrost lub spadek jednego z rodzajéw parafii)!®. Na terenie archidiecezji byty
554 koscioty i 284 kaplice — kosciotéw parafialnych bylo 299, filialnych — 221,
pomocniczych — 29, rektoralnych — 4 i 1 klasztorny'. Najmniejsze parafie li-
czyly od 400 do 600 wiernych, a najwieksze 17-18 tys. wiernych — $rednio na
parafie przypadalo 3629 wiernych. W poréwnaniu do sytuacji sprzed 10 lat
nie zauwazamy zadnych istotnych zmian w kwestii struktury parafialnej czy
tez liczebnosci wiernych mieszkajacych na terenie parafii.

Tabela 6. Parafie archidiecezji wroctawskiej wedtug liczby wspdlnot (dane w pro-
centach)'’.

Liczba wspoélnot Rok

w parafiach 1998 2003 2008 2013 2018
brak wspélnot 20,4 8,6 11,2 3,1 -
od1do5 60,0 56,9 47,8 53,1 63,5
od 6 do 10 18,3 28,3 30,3 29,3 26,4
od11do 15 0,9 4,5 6,0 12,5 7,6
powyzej 15 wspélnot 0,4 1,9 4,8 2,0 2,4

14 . Sadlon, L. Organek, K. Kaminski, Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia. Dane
za rok 2020, Warszawa 2021, s. 7.

15 Na podstawie danych z ISKK: Roczniki statystyczne, Instytut Statystyki Ko$ciota
Katolickiego [online], https://www.iskk.pl/badania/roczniki-statystyczne [dostep: 22.11.2022].
Opracowanie wlasne.

16 Informacje ogolne, Archidiecezja Wroctawska [online], https://www.archidiecezja.wroc
.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=4&Itemid=14 [dostep: 26.04.2022].

17 Niektore parafie nie wypetnily informacji o wspdlnotach parafialnych i nie zostaty
uwzglednione w powyzszej analizie. Liczba parafii, ktére wypetnily formularz dla poszczegdlnych
lat: 2008 — 249 parafii (84%); 2013 — 256 parafii (86%); 2018 — 288 parafii (97%). Warto$¢
przecietna liczby wspélnot dla parafii zostata policzona na podstawie danych zebranych w ramach
badania ,Praktyk religijnych”. Obliczenia wlasne na podstawie danych ISKK.
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W przecietnej parafii w archidiecezji wroctawskiej funkcjonuje 5,1 wspdl-
not, co jest wynikiem oscylujacym w granicach $redniej ogélnopolskiej (stan
na 2018 rok). Jest to wynik nizszy niz osiagane w badaniach z poprzednich lat.
Ponadto obserwujemy spadek liczby parafii, w ktérych w ogdle nie ma zadnej
wspolnoty, co nalezy uznac za pozytywng zmiane (tabela 6). W przecietnej pa-
rafii zaangazowane we wspdlnotach sa 222 osoby (stan na 2018 rok), tj. srednio
mniej o 13 0s6b niz w 2008 roku.

Srednia liczba wspélnot, ktére przypadaly na jedna parafie, wynosita:
3 w 1998 roku; 5 w 2003 roku; 5,7 w 2008 roku; 6,2 w 2013 roku oraz 5,1
w 2018 roku.

Sakramenty

Tabela 7. Liczba sakramentéw udzielonych w archidiecezji wroctawskiej w latach
2008-20211'%.

. Sakramenty
Chrzest Bierzmowanie I Komunia $w. Malzenstwo

2008 12 463 12 677 10371 5886
2009 13251 11 263 10 197 5317
2010 12 836 11 099 10117 4780
2011 12 581 9908 9571 4224
2012 12 400 7 998 9 600 3931
2013 12 088 9089 10 281 3529
2014 12 269 7 687 8081 3473
2015 12790 7 894 7915 3485
2016 12531 6995 7 645 3586
2017 13127 7 404 14 641 3499
2018 12523 8 688 15175 6 854
2019 11 499 10 554 6958 3595
2020 9375 3790 9500 1985
2021 10451 11 395 11 361 2410

18 Dane ISKK (opracowanie wlasne).
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Na przestrzeni ostatnich 14 lat najbardziej stabilnym sakramentem pod
wzgledem liczby oséb, ktérym go udzielono, byt chrzest (sposréd sakra-
mentdéw rejestrowanych przez parafie). Co prawda w statystykach obserwu-
jemy zaréwno wzrosty, jak i spadki, jednak sa to odchylenia réwnowazace
sie (tabela 7). Nalezy zwrdci¢ uwage na stosunkowo niska liczbe udziela-
nych sakramentéw w trakcie trwania pandemii COVID-19. Zauwazalne jest
to zwlaszcza w danych z 2020 roku, gdy wiedza o wirusie byta stosunkowo
niska, za§ prewencja sanitarno-epidemiologiczna panstwa byla na wysokim
poziomie. Przejawialo sie to rowniez w ograniczaniu niektérych praktyk
religijnych. Cze$é¢ wiernych, z obawy o zdrowie wtasne lub najblizszych,
nie brala w nich udziatu. W roku 2021 nastapit widoczny wzrost liczby
udzielanych sakramentéw, jednak liczba ta nie powrdcita jeszcze do stanu
sprzed pandemii.

Warto nadmieni¢, ze w latach 2020-2021 nastapit bardzo duzy spadek
liczby zawieranych slubéw. Proporcjonalnie ,straty liczbowe” w sprawowa-
niu tego sakramentu byly wyzsze w poréwnaniu do innych sakramentéw.
Fakt ten nalezy wiazac ze $cistym potaczeniem $lubu koscielnego z trady-
cja biesiadowania, podczas gdy organizowanie przyje¢ weselnych dotknely
restrykcje covidowe (np. mata liczba 0s6b mogacych uczestniczy¢ zaréwno
w ceremonii §lubnej, jak i w przyjeciu weselnym). Dodatkowo, cze$¢ par
decydowata sie na przeniesienie terminu zamazpdjscia badz ozenku.

Sily apostolskie

Do archidiecezji wroclawskiej inkardynowanych jest 557 ksiezy diecezjalnych,
za$ mieszka na jej terenie 268 ksiezy zakonnych (dane z 2021 roku). Ponadto
na terenie diecezji pracuje 614 si6str zakonnych i 28 braci zakonnych (tabela 8).
Lacznie w 2021 roku na terenie diecezji ksztalcito si¢ 73 alumnéw (42 diece-
zjalnych i 31 zakonnych).

Podobnie jak w przypadku liczby udzielanych sakramentéw, tak i w si-
tach apostolskich zauwazamy w statystykach spadek, ktéry mozna wigzac
z pandemia COVID-19 i restrykcjami obowigzujacymi w trakcie epidemii.
Niezaleznie od trwania pandemii koronawirusa liczba ksiezy zakonnych
oraz braci zakonnych utrzymuje si¢ na podobnym poziomie w analizowa-
nym okresie, a w liczbie sidstr zakonnych i alumnéw obserwujemy trend
spadkowy.



32

Karol Kaminski

Tabela 8. Sity apostolskie archidiecezji wroctawskiej w latach 2008—2021%.

Sily apostolskie

Rok ksieza ksieza bracia siostry alumni alumni

diecezjalni | zakonni zakonni zakonne | diecezjalni | zakonni
2008 686 266 35 838 114 75
2009 690 348 36 832 96 78
2010 683 271 31 834 88 68
2011 574 266 37 826 84 59
2012 676 269 33 824 92 47
2013 679 268 30 839 79 33
2014 677 220 20 832 79 39
2015 669 275 38 826 77 39
2016 672 267 38 795 72 41
2017 669 242 31 713 74 44
2018 666 261 35 671 76 45
2019 659 267 35 668 66 48
2020 553 270 38 630 58 36
2021 557 268 28 614 42 31

Podsumowanie

W przedstawionych statystykach dotyczacych archidiecezji wroctawskiej mo-
zemy wyszczegblni¢ dwie plaszczyzny analizy: 1) koscielng (instytucjonalno-
-osobowy) i 2) parafialng, rozumiana badanie wspélnoty ludzi realizujacych
swoje potrzeby w Kosciele, co w statystykach odzwierciedlone jest pod postacia

danych przyjetych sakramentach i uczestnictwie we wspélnotach.

Na przestrzeni ostatnich 14 lat w odniesieniu do struktury instytucjonal-
nej archidiecezja nie uznata wigkszego uszczerbku — liczba parafii pozostaje

19 Dane ISKK (opracowanie wlasne).




Badanie postaw religijnych i spotecznych w archidiecezji wroctawskiej 33

na podobnym poziomie oscylujacym w granicach 300%°. Natomiast, gdy spoj-
rzymy na dane dotyczace zasobéw ludzkich wewnatrz Kosciota (tzw. sity apo-
stolskie), zauwazamy niepokojace trendy. Systematycznie spada liczba sidstr
zakonnych, za$ liczba alumnéw diecezjalnych i zakonnych obnizyta sie w ana-
lizowanym okresie ponad dwukrotnie. Ow spadek powolan odzwierciedla sie
réwniez w zmniejszajacej sie liczbie wyzszych seminariéw duchownych. Tylko
w roku 2022 wtadze koscielne podjely decyzje o zamknieciu m.in. seminarium
duchownego w Legnicy i w Swidnicy, a alumni, ktérzy wczesniej podjeli tam
nauke, zostali skierowani do seminarium wroctawskiego?!.

W statystykach dotyczacych sakramentéw obserwujemy zaréwno wzrosty,
jak i spadki, jednak odchylenia te rtownowazg si¢ na przestrzeni ostatnich 14
lat. Sakramentem najmniej podatnym na zmiany liczbowe jest chrzest, przy
czym w okresie pandemii COVID-19 dat si¢ zaobserwowac spadek liczby nie-
mal wszystkich udzielanych sakramentéw. Za kilka lat trzeba bedzie dokonac
ponownej analizy tych statystyk z uwzglednieniem nowych danych. Z pozy-
tywnych kwestii, ktérych mozemy doszukac sie w statystykach, jest zmiana
jakosciowa funkcjonowania wspoélnot parafialnych — zmniejsza sie liczba pa-
rafii, w ktérych nie ma zadnej wspdlnoty. Moze to by¢ przejawem dojrzalosci
i checi dzielenia sie swoja wiara oraz wynikiem podazania za maksyma ,liczy
sie jako$¢, a nie ilos¢”.

20 Warto w przyszloéci zbadad, ile parafii przypada na jednego ksiedza — moze by¢ to
dodatkowy wskaznik kondycji kosciota instytucjonalnego, gdyz utrzymanie tej samej liczby parafii
moze wigzac sie z dodatkowymi wyzwaniami np. kadrowymi.

21 M. Komarnicka, Likwidacja seminariéw w Legnicy i Swidnicy, Fakty TVP3 Wroclaw
[online], 22 czerwca 2022, https://wroclaw.tvp.pl/60890452/likwidacja-seminariow-w-legnicy-i
-swidnicy [dostep: 24.06.2022].
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RYS HISTORYCZNO-DEMOGRAFICZNY
OBSZARU ARCHIDIECEZ]JI WROCLAWSKIE]

Obszar archidiecezji wroctawskiej w granicach od 2004 roku (po powstaniu
diecezji swidnickiej) w calo$ci obejmuje ziemie, ktére sa czescia historycznego
Slaska (Dolnego Slaska) i jednocze$nie Ziem Zachodnich i Pétnocnych, przy-
wro6conych w granice Polski w roku 1945.

Teren archidiecezji wroclawskiej byt czescia panistwa polskiego od chwili
jego powstania w X wieku. Sam Wroclaw nalezy do nielicznego grona polskich
miast o ponad tysiacletniej historii. W 1138 roku Polska zostata podzielona na
dzielnice, ktére wraz z obejmowaniem wtadzy przez kolejne pokolenia dziel-
nicowych ksigzat piastowskich do$wiadczaly nastepnych podziatéw. Bardzo
wazna cezura w dziejach Polski, a w szczegdlnosci Slaska, jest rok 1241 i bitwa
pod Legnica, w ktérej zginal ksiaze Henryk II Pobozny. Najazd mongolski
zostal zatrzymany, jednak Slask stracit wybitnego wtadce i nie wrécit juz do
roli dzielnicy wiodacej w okresie rozbicia dzielnicowego na calym terytorium
Polski. Swieta Jadwiga, zona ksigcia Henryka I Brodatego, a matka Henryka I1
Poboznego, pochowana w Trzebnicy, pozostata w dziejach Slaska jako jego
patronka.

Druga polowa wieku XIII i poczatek wieku XIV przyniosty dalsze podzialy
ksiestw $laskich, odbudowe po najezdzie mongolskim z 1241 roku i stopnio-
wy wzrost wplywéw czeskich i niemieckich na Slasku. Zjednoczenie Polski
przez ksiecia Wtadystawa Lokietka nie objeto Slaska, ktéry w XIV w. popadat
w zalezno$¢ od Krolestwa Czech. Od tej pory mozna méwic o okresie cze-
skim w historii Slaska, ktéry trwat do przetomu roku 1740 i 1741, przy czym
nalezy wyrézni¢ dwa podokresy: do i po 1526 roku. Trzeba jednak podkre-
§li¢, ze piastowskie ksiestwa nadal istnialy w tym czasie na Slasku. Ostatnie
z nich przetrwato do 1675 roku, w ktérym zmart ostatni Piast Slaski, ksia-
ze legnicko-brzeski Jerzy Wilhelm. W pierwszym podokresie, do 1526 roku,
Czechami i Slaskiem rzadzili najpierw Luksemburgowie, a w koricowych la-
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tach dwaj Jagiellonowie: Wladystaw Jagielloriczyk i Ludwik Jagielloficzyk, syn
i wnuk polskiego kréla Kazimierza Jagiellonczyka (facznie 55 lat). Po $mierci
kréla Ludwika Jagielloniczyka w bitwie pod Mohaczem, wtadze w Czechach
i na Slasku objeli austriaccy Habsburgowie. Okres ten charakteryzowatl sie
zmniejszeniem samodzielnosci Czech i Slaska w ramach monarchii habsbur-
skiej i sporami religijnymi, ktérych najtragiczniejszym przejawem byta wojna
trzydziestoletnia (1618—1648), stanowiaca wazna cezure w dziejach Slaska.

W grudniu 1740 roku Slask zostat najechany zbrojnie przez Prusy i w wy-
niku wojen $laskich (1740-1763) zostal zaanektowany przez nie, z wyjatkiem
poludniowo-wschodniego kranca, ktéry pozostal w granicach monarchii au-
striackich Habsburgéw. Okres prusko-niemiecki w historii Slaska (1741-1945)
charakteryzowal sie z jednej strony przyspieszonym rozwojem gospodarczym,
z drugiej za$ naciskiem germanizacyjnym i wieksza centralizacja. Warto nad-
mienic, ze przez kilka wiekéw, az do 1821 roku, diecezja wroctawska, o znacz-
nie szerszych niz obecnie granicach, wchodzila w sktad metropolii gniez-
nienskiej.

W 1945 roku, gdy Niemcy przegrywaly juz II wojne $wiatowa, doszto do
masowych ucieczek i ewakuacji ludnos$ci niemieckiej, w tym takze wypedzenia
przez wladze niemieckie mieszkancéw Wroctawia z Festung Breslau, w stycz-
niu 1945 roku. Po przejsciu frontu wiekszo$¢ pozostalej na Slasku ludnosci
niemieckiej zostata wysiedlona. Na miejscu pozostali specjalisci niezbedni
do funkcjonowania miejscowej gospodarki, Polacy (stanowiacy przed wojna
mniejszo$¢ narodowy) i wiezniowie wyzwolonych niemieckich obozéw kon-
centracyjnych. Natomiast przybyli Polacy wysiedleni z utraconych Kreséw
Wschodnich i osadnicy z centralnej Polski. W wyniku powojennego prze-
suniecia granic Polski z jednej strony zostata utracona potowa terytorium
II Rzeczypospolitej, z drugiej zas powrécity do Polski ziemie zabrane w okresie
rozbioréw lub wczesniej, okreslane mianem Ziem Zachodnich i Péinocnych,
a ich istotna czes¢ stanowi historyczny Slask, na ktérym potozona jest archi-
diecezja wroctawska. Ziemie Zachodnie i PéInocne z perspektywy historycz-
nej sa wielokulturowymi ziemiami pogranicza, o zmieniajacej si¢ przynalez-
nosci panstwowej. Ich charakterystyczna cecha jest uksztaltowanie sie po
1945 roku mtodej spotecznosci osadniczej z duzym, a czasem dominujacym
udzialem Kresowiakéw, ktérzy utracili swe strony rodzinne w wyniku aneksji
wschodniej czesci terytorium II Rzeczypospolitej przez ZSRR. Warto pod-
kresli¢, ze wedtug danych z roku 1950 na obecnym terenie archidiecezji wro-
clawskiej odsetek ludnosci pochodzacej z Kreséw Wschodnich byt najwiekszy
w powiatach: otawskim, wolowskim, gérowskim, strzeliniskim i wroctawskim
(ok. jednej drugiej lub wiecej).
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Opis demograficzny

Wspélczesnie teren archidiecezji wroctawskiej (w granicach od 2004 roku)
obejmuje: miasto Wroclaw, powiaty: wroctawski, otawski, strzeliniski, trzeb-
nicki, wotowski, oraz wiekszo$¢ obszaru powiatéw: olesnickiego, milickiego
i sredzkiego, a takze pojedyncze gminy z powiatu zabkowickiego w woje-
wodztwie dolnoslaskim. Z obszaru wojewddztwa opolskiego na terenie ar-
chidiecezji wroctawskiej znajduje si¢ wigksza cze$¢ powiatéw namystow-
skiego i brzeskiego oraz cze$¢ obszaru wiejskiego jednej gminy z powiatu
kluczborskiego i jednej gminy wiejskiej z powiatu opolskiego. Lacznie na
terenie archidiecezji wroctawskiej leza 72 gminy oraz mate fragmenty ob-
szaru 4 kolejnych gmin.

Obszar archidiecezji wroctawskiej to 8,2 tys. km?2, za§ mieszka na nim
1,41 mln mieszkaricéw!. Daje to $rednia gesto$¢ zaludnienia réwna 172
osoby na 1 km?, a wiec znaczaco wyzsza niz przecietna dla catej Polski,
wynoszaca 121 os6b na 1 km?2. Niemal potowe ludnosci archidiecezji wro-
ctawskiej stanowia mieszkanicy Wroctawia — 674 tys. (prawie 48%). Duza
czes$¢ ludnosci archidiecezji wroclawskiej stanowia takze mieszkancy pozo-
statych miast — 283 tys. (20%) i aglomeracyjnych obszaréw wiejskich wokét
Wroctawia — 246 tys. (ponad 17%). Jedynie 210 tys. (blisko 15%) oséb na
terenie archidiecezji wroctawskiej mieszka na pozaaglomeracyjnych obsza-
rach wiejskich.

Gminy wiejskie lub czesci wiejskie gmin miejsko-wiejskich o niskiej ge-
stosci zaludnienia (czyli ponizej 41 os./km?, co stanowi jedna trzecia $redniej
gestosci zaludnienia w Polsce) w archidiecezji wroctawskiej koncentruja sie
przede wszystkim w powiatach: gérowskim, wolowskim, namystowskim i zab-
kowickim, a pojedyncze gminy wiejskie lub obszary wiejskie gmin miejsko-
-wiejskich z taka gestoscig zaludnienia wystepuja takze w powiatach: milickim,
olesnickim, strzelinskim, trzebnickim i kluczborskim.

Warto zwrdci¢ uwage na odmienng dynamike zmian liczby mieszkan-
céw archidiecezji wroctawskiej w réznych rodzajach obszaréw osadniczych
(tabela 9)2.

Najszybciej zwiekszala sie liczba ludnosci na aglomeracyjnych obszarach
wiejskich — $rednio o 4,15% rocznie. Niewielkie spadki wystapily na pozaaglo-
meracyjnych obszarach wiejskich (-0,21%) i w innych miastach (-0,16%). W sa-
mym Wroctawiu $rednioroczny wzrost liczby mieszkancéw wyniést 1,01%.

1 Wedlug danych GUS z 1 stycznia 2022 roku.
2 Na podstawie poréwnania danych ludnosciowych GUS z roku 2022 i 2016.
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Tabela 9. Zmiany demograficzne na terenie archidiecezji wroctawskiej w latach

2016-2022.
Rodzaj obszaru osadniczego Srednioroczna zmiana®
Wroctaw 1,01%
inne miasta -0,16%
aglomeracyjne obszary wiejskie 4,15%
pozaaglomeracyjne obszary wiejskie -0,21%
razem 1,03%

W uktadzie wedlug gmin, najwigksze $rednioroczne tempo spadku liczby
mieszkancow wystapilo na nastepujacych terenach:

— miasto powiatowe Goéra (-1,61%),

— gmina wiejska Jemielno, w powiecie gérowskim (-1,89%),

— gmina wiejska Niechléw, w powiecie gérowskim (-1,30%),

— miasto Wasosz, w powiecie gérowskim (-1,14%),

— obszar wiejski w gminie Wasosz, w powiecie gérowskim (-1,27%),

— miasto Bierutéw, w powiecie ole$nickim (-1,41%),

— gmina wiejska Domaniéw, w powiecie ofawskim (-1,01%),

— gmina wiejska Kondratowice, w powiecie strzelifiskim (-1,48%),

— gmina wiejska Przeworno, w powiecie strzeliniskim (-1,13%),

— obszar wiejski w gminie Wiazoéw, w powiecie strzelinskim (-1,18%),

— obszar wiejski w gminie Woléw, w powiecie wotowskim (-1,18%),

— miasto Ziebice, w powiecie zgbkowickim (-1,72%)

— obszar wiejski w gminie Ziebice, w powiecie zabkowickim (-1,70%),

— miasto powiatowe Brzeg (-1,05%),

— obszar wiejski gminy Lewin Brzeski w powiecie brzeskim (-1,01%),

— obszar wiejski gminy Wolczyn w powiecie kluczborskim (-1,01%),

— gmina wiejska Swierczéw, w powiecie namystowskim (-1,54%),

— gmina wiejska Wilkéw, w powiecie namystowskim (-1,00%).

Sa to zatem zaréwno miasta i gminy wiejskie, jak i obszary wiejskie gminy
miejsko-wiejskiej, potozone poza obszarem aglomeracji wroctawskiej na kran-
cach: pétnocnym (pow. gérowski), potudniowym (pow. strzelinski i zabkowic-
ki) oraz wschodnim (w woj. opolskim) archidiecezji wroclawskiej.

Z drugiej strony, najwieksze srednioroczne tempo przyrostu liczby miesz-
kancow wystapilo na nastepujacych terenach:

3 Srednia z okresu 6 lat.
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— gmina wiejska Dobroszyce, w powiecie ole$nickim (1,61%),

— gmina wiejska Ole$nica, w powiecie olesnickim (3,32%),

— obszar wiejski gminy Jelcz-Laskowice w pow. ofawskim (2,60%),

— gmina wiejska Miekinia, w powiecie $redzkim (6,42%),

— obszar wiejski gminy Oborniki Slaskie w powiecie trzebnickim (1,61%),

— gmina wiejska Wisznia Mata, w powiecie trzebnickim (2,98%),

— gmina wiejska Czernica, w powiecie wroctawskim (9,83%),

— gmina wiejska Dlugoteka, w powiecie wroctawskim (7,82%),

— miasto Katy Wroclawskie, w powiecie wroctawskim (1,51%),

— obszar wiejski gminy Katy Wroclawskie w powiecie wroctawskim (5,82%),

— gmina wiejska Kobierzyce, w powiecie wroctawskim (4,34%),

— miasto Siechnice, w powiecie wroctawskim (8,64%),

— obszar wiejski gminy miejsko-wiejskiej Siechnice, w powiecie wroctaw-

skim (6,67%),

— gmina wiejska Zérawina, w powiecie wroctawskim (4,80%),

— gmina wiejska Skarbimierz, w powiecie brzeskim (1,%)

oraz na obszarze wiejskim gmin miejsko-wiejskich:

— Jelcz-Laskowice, w powiecie otawskim (1,04%),

— Katy Wroctawskie, w powiecie wroctawskim (3,33%),

— Siechnice, w powiecie wroctawskim (3,47%),

i w mie$cie Wroctaw (1,01%).

Wsréd wyzej wymienionych gmin lub ich czesci, w ktérych wystapito silne
tempo (min. 1% $rednio w ciagu roku) przyrostu liczby mieszkancéw, zdecydo-
wanie dominuja te potozone na obszarze aglomeracji wroctawskiej, w bliskim
sasiedztwie Wroclawia (wlacznie z samym miastem). W pozostatych gminach
w archidiecezji wroctawskiej srednioroczna dynamika liczby mieszkancow wy-
niosta od -0,99% do 0,99% (co do wartos$ci bezwzglednej byta wiec ponizej 1%).

Opisane powyzej zréznicowanie dynamiki liczby mieszkancéw na obsza-
rze archidiecezji wroctawskiej wskazuje na jej ponadprzecietny stopien zurba-
nizowania na tle catej Polski oraz istotne réznice pomiedzy obszarem aglome-
racji wroclawskiej a gminami na jej pétnocnych, potudniowych i wschodnich
(w woj. opolskim) kraricach. Wart podkreslenia jest takze fakt, ze nalezace do
wojewddztwa opolskiego wschodnie krance archidiecezji wroctawskiej pod
wzgledem dynamiki liczby mieszkanicéw sg podobne do pozaaglomeracyjnych
obszaréw archidiecezji nalezacych do wojewédztwa dolnoslaskiego.
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PRZEMIANY STRUKTUR
I DZIALANIA DUSZPASTERSKIE
W ARCHIDIECEZ]JI WROCLAWSKIE]J
W LATACH 2012-2022

Poprzednie badanie religijnosci w archidiecezji wroctawskiej zostato przepro-
wadzone w 2011 roku przez Osrodek Sondazy Spolecznych OPINIA, bedacy
cze$cia ISKK!. Obecnie analizowany okres z zycia archidiecezji obejmuje lata
2012-2022. Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze w tym czasie nastapi-
ta zmiana biskupa diecezjalnego. Arcybiskup Marian Gotebiewski, w zwiaz-
ku z osiagnieciem wieku emerytalnego, ztozyl rezygnacje z urzedu, a papiez
Franciszek, 18 maja 2013 roku, mianowal nowego Arcybiskupa Metropolite
Wroclawskiego, ktérym zostal ks. bp Jézef Kupny, dotychczasowy biskup po-
mocniczy archidiecezji katowickiej®. Jego ingres do katedry wroctawskiej miat
miejsce 16 czerwca 2013 roku?.

Zmiany strukturalne

W obrebie instytucji archidiecezji wroctawskiej zostato podjetych kilka de-
cyzji, majacych na celu poprawe efektywnosci dziatania Kos$ciota lokalnego.
W strukturze Kurii Metropolitalnej, decyzja abp. J6zefa Kupnego, zostaty
powolane dwa nowe wydzialy. Pierwszym z nich jest Wydzial Komunika-
cji Spotecznej utworzony 7 grudnia 2013 roku. Jego pierwszorzedny cel to
koordynacja dzialan informacyjnych Kosciota i usprawnienie kontaktéw z me-

1 L. Adamczuk, Badanie postaw religijnych i spotecznych w archidiecezji wroctawskiej.
Nota metodologiczna, w: Postawy religijne i spoleczne w Archidiecezji Wroctawskiej 2011,
red. W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroctaw 2012, s. 18.

2 Por. Ksigdz Arcybiskup Jozef Kupny Metropolita Wroctawski, ,Wroclawskie Wiadomosci
Ko$cielne” 2013, nr 2, s. 5.

3 Por. Arcybiskup Jozef Kupny Metropolita Wroctawski. Ingres i natozenie paliusza, red.
B. Sobota, L. Michalski, Wroclaw 2013, s. 13.
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diami (zar6wno koscielnymi, jak i §wieckimi)*. Druga nowa jednostka organi-
zacyjna to Wydzial Duszpasterstwa Rodzin, stworzony 1 listopada 2014 roku®.
Jego zadaniem jest kierowanie dziatalnoscia duszpasterska dotyczaca matzen-
stwa i rodziny oraz jej koordynowanie.

Metropolita Wroctawski powotal réwniez do istnienia fundacje Obser-
watorium Spoteczne, co nastapito 27 stycznia 2015 roku. Fundacja prowadzi
dzialalnos$¢ naukowa i popularnonaukowa oraz prospoteczna, majac na celu
propagowanie katolickiej nauki spotecznej. Jednoczesnie jest to swego ro-
dzaju think tank, ktéry ma pomagac w spotkaniu Kosciola ze wspélczesnym
$wiatem®.

Waznym dokumentem duszpasterskim bylo wydanie 5 wrzeénia 2013 roku
przez abp. Jézefa Kupnego ,Instrukcji w sprawie chrztu dzieci, ktérych ro-
dzice nie sa zwigzani kanonicznym matlzenstwem”. Odznacza ja roztropnos¢
duszpasterska, aby w przypadku, gdy rodzice nie sa zwigzani sakramentalnym
zwiazkiem malzeniskim (nie majg przeszkdd), a prosza o chrzest dziecka, za-
sadniczo takiego chrztu udzieli¢, zobowiazujac rodzicéw i chrzestnych do ka-
tolickiego wychowania dziecka’. Szczeg6lna inicjatywa byto réwniez wydanie
przez abp. J6zefa Kupnego ,Instrukcji w sprawie przygotowania i przystepo-
wania dzieci do wczesnej Komunii Swietej w archidiecezji wroctawskiej”, ktére
miato miejsce 5 listopada 2013 roku. Dokument ten otwiera droge do przyjecia
Komunii §w. przez dzieci, ktére nie uczeszczaja jeszcze do I11 klasy szkoly pod-
stawowej, ale ze wzgledu na atmosfere domu rodzinnego i religijnos¢ rodzicéw
(regularne uczestnictwo w Eucharystii) istnieje moralna pewno$¢, ze beda one
dalej rozwija¢ sie w eucharystycznej poboznosci®.

Wyrazem troski o ochrone dzieci i mtodziezy byta ,Ustawa o obowiaz-
ku troski o ochrone dzieci i mlodziezy w archidiecezji wroctawskiej”, wydana
przez Metropolite Wroclawskiego 1 czerwca 2019 roku w tym celu, aby mlo-
demu pokoleniu nie dziata sie zadna krzywda oraz by nikt nie stanowil dla
nich przeszkody w dobrej relacji z Najwyzszym Ojcem’. Wraz z ustawa wyda-

4 Por. R. Kowalski, Kosciél na wspotczesnych areopagach, w: Urzgd w czasach Twittera.
Postuga arcybiskupa Jozefa Kupnego w archidiecezji wroctawskiej, red. M. Mraczek, Kielce 2021,
s.218.

5 Por. S. Paszkowski, Duszpasterstwo matzeristw i rodzin, w: Urzgd..., dz. cyt., s. 132.

6 Por. G. Sokolowski, W duchu spotecznego nauczania Kosciota, w: Piec lat refleksji nad
spoleczeristwem i zaangazowaniem na rzecz cztowieka, red. tenze, Wroctaw 2020, s. 7-8.

7 Por. ]. Kupny, Instrukcja w sprawie chrztu dzieci, ktorych rodzice nie sq zwigzani
kanonicznym matzeristwem, ,Wroctawskie Wiadomosci Kos$cielne” 2013, nr 2, s. 77-79.

8 Por. A. Krzizok, Nowe inicjatywy duszpasterskie, w: Urzgd..., dz. cyt., s. 65.

9 Por. Ustawa o obowigzku troski o ochrone dzieci i mlodziezy w archidiecezji wroctawskiej,
JWroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2019, nr 1, s. 210-212.
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na zostala towarzyszaca jej ,Instrukcja — wytyczne dotyczace ochrony dzieci
i mlodziezy w archidiecezji wroctawskiej”, ktéra jest wyjasnieniem przepisow
zawartych w ustawie o obowiazku ochrony dzieci i mtodziezy w archidiecezji
wroctawskiejl%. W tym czasie ustanowiony zostal réwniez Delegat ds. Ochrony
Dzieci i Mlodziezy.

W omawianym przez nas okresie doszto réwniez do kilku istotnych
zmian personalnych dotyczacych biskupéw pomocniczych archidiecezji.
W dniu 21 lipca 2012 roku dotychczasowy biskup pomocniczy Edward Janiak
zostal mianowany biskupem kaliskim!!. Natomiast 13 lutego 2016 roku pa-
piez Franciszek mianowal nowego biskupa pomocniczego archidiecezji wro-
clawskiej, ktérym zostat o. Jacek Kiciriski CMF. Swiecenia biskupie przyjat on
19 marca 2016 roku w katedrze wroctawskiej'2. W dniu 28 czerwca 2021 roku
biskup pomocniczy Andrzej Siemieniewski zostal mianowany biskupem le-
gnickim, a 10 marca 2022 roku ks. Maciej Matyga zostat biskupem pomocni-
czym archidiecezji wroctawskiej i w dniu 24 kwietnia przyjal swiecenia bisku-
pie we wroctawskiej katedrze!®.

W tym czasie mialo réwniez miejsce nalozenie przez Stolice Apostolska
sankeji dyscyplinarnych na emerytowanego metropolite wroctawskiego kar-
dynata Henryka Gulbinowicza, co zostalo ogloszone 6 listopada 2020 roku.
Natomiast 21 sierpnia 2021 roku, Stolica Apostolska oglosita decyzje dyscy-
plinarne wobec arcybiskupa seniora Mariana Golebiewskiego.

Inicjatywy duszpasterskie

W okresie od 11 pazdziernika 2012 roku do 24 listopada roku 2013 przezywany
byl, ogloszony przez papieza Benedykta XVI, Rok Wiary, ktérego celem bylo
odkrycie na nowo sily i pigkna wiary. Mial on za zadanie przypomnie¢, ze
fundamentem wyznawanej przez nas wiary jest spotkanie z Osoba — Bogiem,
ktéry nadaje zyciu ludzkiemu inng perspektywe. Mial by¢ réwniez okazja
do pogtlebienia tresci naszej wiary: wyznawanej, przezywanej i celebrowa-
nej. W tacznosci z caltym Kosciotem powszechnym, podejmowano w archi-

10 Por. Instrukcja — Wytyczne dotyczace ochrony dzieci i mfodziezy w archidiecezji
wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2019, nr 1, s. 212-213.

11 Por. M. Golebiewski, Biskup Edward Janiak ordynariuszem w Kaliszu, ,Wroctawskie
Wiadomosci Koscielne” 2012, nr 3, s. 155.

12 Por. J. Kupny, Komunikat do duchowieristwa i wiernych Archidiecezji Wroctawskiej
w zwigzku z ustanowieniem nowego biskupa pomocniczego dla Kosciota Wroctawskiego,
»Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2016, nr 1, s. 139-140.

13 Por. tenze, List do wiernych Archidiecezji Wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 2022, nr 1, s. 120.
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diecezji szereg inicjatyw zwiazanych z propagowaniem i rozprowadzaniem
Katechizmu Kosciota Katolickiego — oraz opartej na nim publikacji YouCat
skierowanej do ludzi mtodych — a takze poglebianiem i wyjasnianiem tresci
w nim zawartych!4.

W czasie trwania Roku Wiary w archidiecezji wroctawskiej, 13 lutego
2013 roku, w Srode Popielcowa, rozpoczela si¢ peregrynacja krzyza wielko-
piatkowego $w. Jana Pawla II. Trwala do 2 lutego 2014 roku. Krzyz ten, ktéry
towarzyszyl sw. Janowi Pawlowi II w czasie modlitewnego przezywania wiel-
kopiatkowego nabozenstwa drogi krzyzowej w 2005 roku, dotart do wszystkich
parafii archidiecezji oraz licznych doméw zakonnych!®. Wydarzeniu towarzy-
szylo hasto: ,Witaj Krzyzu, nadziejo nasza jedyna”. Peregrynacja byta okazja do
zainspirowania wiernych, aby odpowiedzialnie przyjmowali krzyz, zaréwno
indywidualnie, jak i we wspdlnotach parafialnych. Jednocze$nie miala ona
pogtlebi¢ ich przylgniecie do Chrystusa. Obecno$¢ tego szczegdlnego krzy-
za w réznych wspélnotach, przypominajaca o §wiadectwie zycia i modlitwy
$w. Jana Pawla II, byta okazja dla wiernych do poglebienia ich osobistej relacji
z Bogiem1.

W dniu 8 grudnia 2015 roku w archidiecezji wroctawskiej rozpoczat sie
Rok Milosierdzia, ktéry zostal ogloszony w Kosciele powszechnym przez pa-
pieza Franciszka. Zgodnie z papieskim Zyczeniem ten szczegdlny czas miat
by¢ obchodzony nie tylko w Rzymie, ale réwniez w Ko$ciotach lokalnych, jako
czas laski i odnowy duchowej. Na znak tego w katedrze wroctawskiej zostata
otwarta przez abp. J6zefa Kupnego Brama Milosierdzia, ktéra nawigzywata
do Drzwi Swietych otwieranych tego dnia przez Ojca Swietego w bazylice
$w. Piotral”. Ponadto w odpowiedzi na zyczenie Papieza, dwa tygodnie pdz-
niej, w trzecia niedziele Adwentu, na terenie catej archidiecezji w trzydzie-
stu jeden wyznaczonych kosciotach zostaly otwarte Bramy Milosierdzia, aby
wierni mogli owocniej przezy¢ Rok Swiety. W tych wybranych §wiatyniach,
pod zwyklymi warunkami (spowiedZ, Komunia $w. i modlitwa w intencjach
Ojca Swietego) mozna byto uzyskiwaé taske odpustu zupetnego, a tym samym

14 Por. M. Biskup, Rok Wiary w Archidiecezji Wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 2012, nr 4, s. 154—157.

15 Por. M. Golebiewski, Peregrynacja Krzyza Wielkopigtkowego bt. Jana Pawla II,
»Wroctawskie Wiadomosci Ko$cielne” 2012, nr 4, s. 191.

16 Por. ]. Kupny, Komunikat do duchowieristwa i wiernych archidiecezji wroctawskiej w zwigzku
z zakoriczeniem peregrynacji wielkopigtkowego krzyza bil. Jana Pawla II, Archidiecezja Wroctawska
[online], 14 stycznia 2014, https://www.archidiecezja.wroc.pl/pliki/peregrynacjazakonczenie2014
.pdf [dostep: 6.11.2022].

17 Por. tenze, List pasterski na rozpoczecie Roku Swietego Mitosierdzia w archidiecezji
wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2015, nr 2, s. 157-160.
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zy¢ odpustem Roku Swietego, owocnie przyblizajac sie do mitosierdzia Ojca.
Rok Mitosierdzia zostal zakonczony w archidiecezji wroctawskiej 13 listopada
2016 roku i wtedy nastapilo symboliczne zamkniecie Bram Milosierdzia w ka-
tedrze wroclawskiej oraz w pozostatych $wiatyniach!®.

W 2016 roku w archidiecezji wroctawskiej dla upamietnienia 750. rocznicy
kanonizacji $w. Jadwigi ogloszono Rok Jadwizanski, ktéry zostal zainauguro-
wany 16 pazdziernika i trwat do 15 pazdziernika 2017 roku. Odbywat si¢ on
pod hastem: ,Swieta Jadwigo, naucz nas glosi¢ Ewangelie mitosierdzia”. Wy-
darzenie to bylo swego rodzaju przedtuzeniem Roku Milosierdzia, a swoim
zasiegiem obejmowatlo cata metropolie wroctawska. W czasie jego trwania
podejmowano wiele inicjatyw zwigzanych z lepszym poznaniem dziedzictwa
$wietej patronki Slaska, przyblizano jej posta¢, szczegélnie akcentujac mi-
tosierdzie, ktére stanowito charakterystyczna ceche osobowosci ksieznej'®.
W tym czasie odbywaly sie réwniez okolicznos$ciowe pielgrzymki do jej grobu
w Trzebnicy, pielgrzymki duchowienistwa czy wolontariuszy i pracownikéw
Caritas z calej metropolii.

W omawianym okresie podejmowanych bylo réwniez wiele inicjatyw
duszpasterskich zwigzanych z duszpasterstwem. Zainicjowane zostaly nowe
pielgrzymki do Henrykowa: — w 2016 roku Archidiecezjalna Pielgrzymka
Ludzi Pracy, ktéra gromadzi pracownikéw i pracodawcéw i ma pomagac in-
tegrowac to srodowisko, a w 2018 roku Pielgrzymka Czcicieli Matki Bozej
i Wspélnot Zywego Rézarica. Kontynuowana jest coroczna Pielgrzymka Oséb
Niepelnosprawnych, ich Rodzin oraz Przyjacidl, ktéra réwniez odbywa sie
w Henrykowie?. Niezmiennie od lat, w sobote przed gtéwnymi uroczysto-
$ciami ku czci $w. Jadwigi w Trzebnicy, odbywa sie piesza pielgrzymka do tego
gléwnego sanktuarium archidiecezji i kazdego roku gromadzi okoto 10 tys.
uczestnikéw. Co roku odbywa si¢ réwniez piesza pielgrzymka na Jasng Gore
(w czasie epidemii COVID-19 obywatla sie w formie sztafety). We wrzesniu
jest organizowana réwniez pielgrzymka duchowienstwa i wiernych na Jasna
Gore, polaczona z czuwaniem przed cudownym obrazem Matki Bozej. Rozwija
sie takze duszpasterstwo mlodziezy: od roku 2016, na szczeblu diecezjalnym,
odbywa sie Swiatowy Dzienh Mlodziezy, ktéry gromadzi mlodziez z calej archi-
diecezji na Ostrowie Tumskim we Wroclawiu. Szczeg6lnym miejscem jest gora
Sleza, zwana réwniez ,Taborem mlodych”, gdzie co roku maja miejsce liczne

18 Por. M. Biskup, Komunikat o zakoriczeniu Roku Bozego Mitosierdzia w archidiecezji
wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2016, nr 2, s. 214-215.

19 Por. J. Kupny, Stowo do duchowienstwa i wiernych z okazji uroczystosci ku czci $w. Jadwigi
oraz zakoriczenia Roku Jadwizanskiego w archidiecezji wroctawskiej, ,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 2017, nr 2, s. 92-93.

20 Por. A. Krzizok, Nowe inicjatywy duszpasterskie, dz. cyt., s. 55-57.
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wydarzenia zwiazane z duszpasterstwem mlodziezy (np. spotkania z okazji
wspomnienia §w. Stanistawa Kostki). Kolejng wazna inicjatywa jest Parlament
Mtodych, ktérego pierwsze spotkanie obylo sie 9 kwietnia 2017 roku. Jest to
przestrzen, gdzie mtodzi ludzie moga sie dzieli¢ swoim spostrzezeniami i prze-
mys§leniami na temat Ko$ciota?!.

Wydarzenia nadzwyczajne

Wyjatkowym wydarzeniem w zyciu archidiecezji byty Swiatowe Dni Mtodzie-
zy w 2016 roku, ktére odbywaly sie w Krakowie. Wydarzenie to poprzedzaty
tzw. Dni w Diecezjach, ktére w archidiecezji wroctawskiej miaty miejsce od 20
do 27 lipca 2016 roku. W tym okresie okoto 100 parafii przyjefo 15 tys. piel-
grzymoéw z ponad 40 réznych krajow catego swiata. Szczegdlna role odegrat
powolany przez Metropolite Wroclawskiego, abp. J6zefa Kupnego, diecezjalny
sztab SDM we Wroclawiu i liczne grono wolontariuszy, ktérzy stuzyli pomoca
zaréwno w sztabie, jak i parafiach podejmujacych pielgrzyméw?2. Przygoto-
wania oraz sam przebieg Swiatowych Dni Mlodziezy na terenie archidiecezji
staly sie mozliwe réwniez dzieki zaangazowaniu parafian, cztonkéw réznych
grup i stowarzyszen, sponsoréw, wltadz miasta i regionu, stuzb mundurowych
i medycznych, a w sposéb szczegdlny dzieki rodzinom, ktére pod swoim da-
chem przyjmowaty pielgrzymoéw?3. Wydarzenie to miato bardzo duze zna-
czenie integracyjne, a jednoczes$nie bylo czasem szczegélnej taski zaréwno
dla wszystkich oséb zaangazowanych w organizacje spotkania w ramach Dni
w Diecezjach, jak i dla wszystkich jego uczestnikéow. Dla wielu mtodych ludzi
bylo to doswiadczenie poznawania i niejako odkrywania wspélnoty Kosciota,
co potwierdzaly liczne §wiadectwa uczestnikéw i ich podziekowania, ktére
dotarty do organizatoréw po zakoficzeniu Dni w Diecezjach?%.

W dniach od 28 grudnia 2019 do 1 stycznia 2020 roku odbylo sie we Wro-
ctawiu 42. Europejskie Spotkanie Mlodych organizowane przez ekumeniczna
wspolnote z Taizé. Bylo to juz trzecie takie wydarzenie w historii miasta. Jego
przygotowanie koordynowat ze strony archidiecezji specjalnie powotany Komi-
tet Organizacyjny ESM, ktérego zadaniem byta wspotpraca przede wszystkim

21 Por. Z. Kowal, A. Kwiatkowska, Stowo, ktére daje nadzieje. Duszpasterstwo Miodziezy we
Wroctawiu, w: Urzgd..., dz. cyt., s. 69-79.

22 Por. P. Wawrzynek, Swiatowe Dni Miodziezy 2016 — przygotowania i przebieg ,Dni
w Diecezjach” w archidiecezji wroctawskiej, w: Urzgd., dz. cyt., s. 101.

23 Por. J. Kupny, Stowo podziekowania za zaangazowanie w przygotowanie i przebieg SDM,
SWroctawskie Wiadomosci Koscielne” 2016, nr 2, s. 157—-158.

24 Por. P. Wawrzynek, dz. cyt., s. 114.
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z bra¢mi z Taizé, ale réwniez z wladzami, stuzbami i wolontariuszami?. Aby
umozliwi¢ przyjecie mlodziezy z calej Europy i $wiata, potrzebne bylo wsparcie
wiernych, wyrazajace sie w przyjeciu do swoich doméw uczestnikéw i udzie-
lenie im noclegu, o co prosit abp Jézef Kupny:

To spotkanie, a takze juz przygotowania do niego sa szansa na nowy impuls dla
duszpasterstwa mlodziezy w naszych wspoélnotach parafialnych. Bardzo prag-
niemy, aby wszyscy nasi go$cie znaleZli na te pie¢ dni nocleg w rodzinach, dlatego
zwracam sie do mieszkaricdw Wroclawia i aglomeracji wroctawskiej o wielko-
duszna go$cinnosé i otwarcie Waszych doméw dla mtodych z catej Europy?®.

Tradycyjna polska goscinnos¢ nie zawiodla i 15 tys. pielgrzymoéw znala-
zto noclegi w rodzinach. Czas trwania ESM przepelniony byl modlitwami,
spotkaniami i warsztatami. Okres ten, jak zauwazy! br. Alois (przetozony
wspolnoty z Taizé), przepetniony byl niesamowita solidarnoscia, zyczliwoscia
i wzajemna pomoca. Nie byloby to mozliwe bez ogromnego zaangazowania
wolontariuszy?’. Europejskie Spotkanie Mtodych, podobnie jak Swiatowe Dni
Mlodziezy, ukazato ogromny potencjal, jaki tkwi we wspdlnotach archidiecezji
wroclawskiej.

Krétko po tym, jakze waznym, wydarzeniu Polske, podobnie jak inne kraje
Europy i $wiata, dotkneta pandemia COVID-19. Szybkie rozprzestrzenianie si¢
wirusa pociggneto za soba koniecznos¢ ograniczenia kontaktow miedzyludz-
kich, co zreszta byto sankcjonowane przepisami panstwowymi. W zwiazku
z decyzjami rzadzacych réwniez wspdlnota Kosciota musiata dostosowywac
sie na biezaco do aktualnych przepiséw panstwowych, ktére mialy na celu
ograniczanie skutkéw pandemii. W najtrudniejszym momencie w ko$ciolach
moglo przebywac tylko piecioro wiernych. Po pewnym zlagodzeniu przepisow
przez dlugi czas obowigzywaly limity liczby wiernych zwigzane z powierzch-
nia $wiatyn. Pandemia spowodowala ogromne trudnosci w prowadzeniu
pracy duszpasterskiej i sprawowaniu sakramentéw. W dniu 27 marca 2020
roku, ogloszona zostata dyspensa Metropolity Wroclawskiego od obowiaz-
ku uczestnictwa we Mszy sw. w niedziele i §wieta nakazane, gdyz dwczesne
przepisy panstwowe i niebezpieczenstwo zachorowania nie pozwalaly wier-
nym na uczestnictwo w Eucharystii. Byla ona jednoczesnie zwigzana z zacheta

25 Por. J. Froniewski, Europejskie Spotkanie Miodych Taize — Wroctaw 2019/20, w: Urzgd...,
dz. cyt., s. 117-119.

26 1. Kupny, Komunikat do duchowienstwa i wiernych archidiecezji wroctawskiej w sprawie
przygotowari do Europejskiego Spotkania Mtodych Taize we Wroctawiu, ,Wroctawskie Wiadomo$ci
Koscielne” 2019, nr 2, s. 168.

27 Por. J. Froniewski, dz. cyt., s. 126—128.
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do trwania na osobistej i rodzinnej modlitwie oraz do duchowej tacznosci ze
wspdlnota Kosciota poprzez transmisje radiowe, telewizyjne i internetowe?s.
Dyspensa zostala odwolana dopiero z dniem 6 czerwca 2022 roku, kiedy na-
stapita poprawa sytuacji epidemicznej i zniesione zostaly przez wladze pan-
stwowe ograniczenia zwigzane z liczba oséb mogacych uczestniczy¢ w liturgii
w $wiatyniach?’. Réwniez 27 marca 2020 roku wydany zostat przez abp. J6zefa
Kupnego ,Dekret dotyczacy postugi duszpasterskiej w stanie epidemii”, ktéry
regulowal zasady sprawowania postugi kaplanskiej w tym szczegdlnym czasie.
Ulegaly one kilkakrotnym zmianom w zwigzku z dynamika zmian sytuacji epi-
demicznej. Ostatecznie zostaly zniesione dopiero 8 kwietnia 2022 roku. Czas
pandemii byl bardzo trudnym doswiadczeniem, ktére — wydaje si¢ — zostawilo
trwaly $lad w postawie wiernych. Trzeba ze smutkiem zauwazy¢, ze cze$¢ oséb
$wieckich po pandemii nie powrdcila juz do praktyk zycia religijnego w swoich
parafiach.

Szczegélnym i historycznym wydarzeniem w zyciu archidiecezji byta réw-
niez uroczysto$¢ beatyfikacji s. M. Paschalis Jahn i jej dziewieciu Towarzyszek,
ktora miata miejsce w katedrze wroctawskiej w dniu 11 czerwca 2022 roku.
Eucharystii przewodniczyt legat papieza Franciszka, kard. Marcello Semera-
ro, Prefekt Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych Stolicy Apostolskiej. Byta to
pierwsza taka uroczysto$¢ w historii Wroclawia. Warto réwniez zwrdci¢ uwa-
ge, ze beatyfikacja sidéstr meczenniczek odbyta sie¢ w szczegélnym momencie,

kiedy za nasza wschodnia granica toczyta sie juz wojna w Ukrainie3°.

Podsumowanie

Przygladajac sie ostatniej dekadzie z zycia archidiecezji, mozemy zauwazy¢, ze
byt to czas, w ktérym nastepowaly zaréwno zmiany personalne, jak i struk-
turalne. W omawianym okresie podejmowano szereg inicjatyw duszpaster-
skich zaréwno na szczeblu ogdlnym (zwiazanych réwniez z zyciem Kosciota
powszechnego), jak i dotyczacych poszczegdlnych grup wiernych. Wszystkie
one stawialy sobie za cel uczynienie duszpasterstwa bardziej owocnym, wycho-
dzac naprzeciw aktualnym potrzebom. W archidiecezji miato réwniez miejsce

28 Por. J. Kupny, Dyspensa od obowigzku uczestniczenia we Mszy Swietej w niedziele i swieta
nakazane, L.dz. 269/2020, Archiwum Kurii Metropolitalnej we Wroctawiu.

29 Por. tenze, Odwolanie dyspensy od obowigzku uczestniczenia we Mszy Swietej w niedziele
i Swieta nakazane z dnia 27 marca 2020 r., L.dz.486/2020, Archiwum Kurii Metropolitalnej we
Wroctawiu.

30 Por. tenze, List do wiernych Archidiecezji Wroctawskiej w zwigzku z beatyfikacjg
s. M Paschalis Jahn i Jej dziewieciu Towarzyszek, ,Wroctawskie Wiadomosci Kos$cielne” 2022,
nr1,s.130-131.
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kilka znaczacych wydarzer religijnych takich jak: Swiatowe Dni Mlodziezy,
Europejskie Spotkanie Mlodych Taizé czy beatyfikacja Siéstr Elzbietanek.

Trzeba jednak pamieta¢, ze w przedmiotowym okresie miaty tez miejsce
sytuacje trudne, ktére nie byly obojetnie dla zycia religijnego wiernych, m.in.
pandemia COVID-19, ogélnopolskie protesty zwigzane z wyrokiem Trybunalu
Konstytucyjnego w sprawie aborcji w pazdzierniku 2020 roku (ktére mialy
réwniez antyklerykalny wydzwiek) czy agresja Rosji wobec Ukrainy i naptyw
wojennych uchodzcéw do Polski. Wydaje sie jednak, ze jeszcze nie sposob
jednoznacznie oceni¢ wptywu tych zdarzen na zycie religijne w dalszej per-
spektywie.
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Wstep

Tekst ma na celu prezentacje wynikéw badania z 2022 roku i poréwnanie
ich z danymi z 2011 roku! w pieciu wymiarach: religijno$¢ ujeta od strony
indywidualnego do$wiadczenia jednostki, praktyki religijne, wartosci i mo-
ralnos¢ w kontekscie religijno$ci, stosunek do religii i Ko$ciota katolickiego
oraz relacje z parafia.

W przypadku wiekszosci pytan wyniki w tabelach sa reprezentatywne
dla catej populacji. W niektérych przypadkach jednak — zostato to zazna-
czone pod tabela — przedstawione sa wyniki dla podpopulacji oséb, ktére
zadeklarowatly przynaleznos¢ do Kosciota rzymskokatolickiego (dalej w tek-
$cie okreslani jako katolicy).

W analizie wybranych pytan uwzgledniono fakt, ze w badaniu z 2022 roku
16% badanych deklaruje, ze nalezy do innego Kosciota lub zwigzku wyzna-
niowego lub Ze nie nalezy do zadnego. Warto zwréci¢ w tym miejscu uwage
na te ostatnia grupe. Osoby te stanowia w sumie 14,7% badanych, czyli wiek-
szo$¢ osob niedeklarujacych przynalezno$ci do Kosciota rzymskokatolickiego.
W przypadku badania z 2011 roku takich oséb bylo 5%, a 0s6b nalezacych do
Kosciota rzymskokatolickiego 93,5%.

1 Pod warunkiem, ze pytanie zostato zadane w identycznej lub prawie identycznej formie.
W przypadku, kiedy brak danego pytania w badaniu z 2011, przedstawiono jedynie wyniki
z 2022 roku.
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Religijno$¢ w doswiadczeniu wewnetrznym

Prezentacje wynikow badan zaczynamy od religijno$ci w doswiadczeniu we-
wnetrznym, przez co rozumiane jest przezywanie religijno$ci jako elementu
tozsamosci jednostki oraz relacji do transcendencji: jak jest rozumiana, jakie
miejsce zajmuje w zyciu, jakie wyobrazenia ma o niej jednostka.

Wiekszos¢, bo az 61,1% mieszkancéw archidiecezji wroclawskiej dekla-
ruje, ze s3 osobami wierzacymi lub gleboko wierzacymi, co oznacza spadek
o ponad 19%, w poréwnaniu do 2011 roku (tabela 10). Zwraca réwniez uwage fakt,
ze zmniejszyla sie liczba oséb, ktoére deklaruja sie jako osoby gleboko wierzace.

Tabela 10. Autodeklaracje wiary w 2011 i 2022 roku (dane w procentach).

Rok badania
Stosunek do wiary:
2011 (N=964) 2022 (N=821)

gleboko wierzacy 21,3 8,8
wierzacy 59,2 52,3
niezdecydowani 7,1 7,3
obojetni 7,3 20,3
niewierzacy 5,0 11,3

Po ograniczeniu wylacznie do grupy katolikéw, ktérzy wzieli udziat w ba-
daniu przeprowadzonym w roku 2022, odsetek oséb wierzacych lub gleboko
wierzacych wzrasta do 71,3%, za$ obojetnych lub niezdecydowanych jest 25,5%.
Analiza odpowiedzi katolikow pokazuje, ze stosunek do wiary zmienia si¢ wraz
z wielkoscia miejsca zamieszkania (im mniejsza miejscowo$¢, tym wiara sil-
niejsza), wyksztalceniem (wiara spada wraz z wyksztalceniem) oraz wiekiem
(ro$nie wraz z wiekiem). Wida¢ réwniez zréznicowanie wiary ze wzgledu na
ple¢: kobiety sa bardziej religijne. Trend spadkowy jest szczegdlnie widoczny
przy podziale wedtug wieku. Im osoby sa mtodsze, tym czesciej deklaruja sie
jako niewierzace: 10,1% badanych w przedziale wiekowym 18-24 lata i 8,6%
w wieku 25-34 lata. Identyczny trend obserwujemy w odniesieniu do grupy
os6b niezdecydowanych lub obojetnych, odpowiednio dla podanych powyzej
grup wiekowych jest to 40,4% i 35,2%.

Badanych poproszono o podzielenie si¢ informacja na temat tego, jakie
znaczenie ma dla nich wiara religijna w siedmiopunktowe;j skali (tabela 11).
Na przestrzeni jedenastu lat pomiedzy badaniami odsetek oséb, ktére dekla-
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rowaly, ze wiara religijna ma dla nich pierwszorzedne znaczenie lub bardzo
duze znaczenie, spadt z 51,2 do 24,1%.

Tabela 11. Znaczenie wiary religijnej dla jednostki w 2011 roku i 2022 roku (dane
w procentach).

Rok badania
Stopien znaczenia wiary:
2011 (N=936) 2022 (N=797)

pierwszorzedne znaczenie 20,9 5,5
bardzo duze znaczenie 30,3 18,6
duze znaczenie 21,5 25,5
$rednie znaczenie 11,7 17,8
male znaczenie 6,5 14,6
bardzo mate znaczenie 32 53
brak znaczenia 59 12,8

Réwniez i w przypadku odpowiedzi na to pytanie obserwujemy duze
réznice pomiedzy katolikami a resztg badanych. Ogoélnie rzecz biorac, wiara
religijna ma dla katolikéw wigksze znaczenie niz dla oséb, ktére nie identy-
fikuja sie z zadnym wyznaniem. Odpowiedzi na pytanie o znaczenie wiary
zmieniaja sie w taki sam sposéb, jak odpowiedzi na wczesniejsze pytanie.
Wiara jest generalnie mniej wazna dla oséb z wigkszych miejscowosci, lepiej
wyksztatconych lub mtodszych: tylko 4,2% badanych w wieku 18—24 lata wy-
bralo odpowiedzi , pierwszorzedne znaczenie” lub ,bardzo duze znaczenie”, 8%
respondentéw w wieku 25-34 lata; a takze dla mezczyzn (odpowiedzi ,,pierw-
szorzedne znaczenie” lub ,bardzo duze znaczenie” wybrato 18,4% mezczyzn,
a 35,4% kobiet).

Dwa kolejne pytania — zadano je wylacznie w ankiecie z 2022 roku — do-
tyczyly waznosci Boga w zyciu oraz wyobrazenia o Bogu, ktére maja badani.
Pierwsze pytanie zostalo postawione w sposdéb nastepujacy: ,Prosze powie-
dzie¢, na ile wazny jest Bog w Pana(i) zyciu?”, z prosba o wyrazenie waznosci
na skali od 1 do 10, gdzie 10 reprezentowalo ,bardzo wazny”, a 1 ,w ogdle
niewazny”. Z odpowiedzi mozna policzy¢ $rednig. Dla calej populacji wynosi
ona 7,2, natomiast jesli ograniczymy sie tylko do katolikéw, wéwczas $rednia
wzrasta do 7,9. Z uzyskanych odpowiedzi wynika, ze Bog jest wazniejszy dla
kobiet, os6b z mniejszych miejscowosci, starszych, z nizszym wyksztalceniem.
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Dodatkowo zapytano badanych o to, kim dla nich jest Bg. W pytaniu
przedstawiono sze$¢ mozliwych odpowiedzi oraz umozliwiono sformufowanie
wlasnej odpowiedzi.

Tabela 12. Przekonania na temat Boga. Odpowiedzi na pytanie wielokrotnego wyboru:
»Ktore ze stwierdzen najlepiej oddaje to, kim jest dla Pana(i) B6g?’, na podstawie
badania w 2022 roku (dane w procentach, N=821).

Okreslenia Boga: %
Sedzia sprawiedliwym, ktéry za dobro wynagradza, a za zlo karze 38
Istota, ktora stworzyta §wiat i zostawita go swojemu biegowi 18
Kims bliskim, kto zawsze jest ze mng i moge na niego liczy¢ w trudnych 29
sytuacjach

Milo$cia 32
Stworzycielem $wiata i cztowieka, ktory troszczy sie o swoje stworzenie 26
Nikim istotnym 9
inne 4

Dane przedstawione w tabeli 12 pokazujg, ze na pierwszym miejscu pod
wzgledem czestosci wybierania znajduje sie wizja Boga, ktérego najwazniej-
szym przymiotem jest sprawiedliwo$¢, a na drugiej pozycji jest Bog reprezen-
towany przez mito$¢, blisko$¢. Jednak nie mozna rozpatrywac¢ widocznych
w tabeli odpowiedzi jako alternatywy. Pytanie bylo zadane w sposéb, ktéry
umozliwial wskazanie wigcej niz jednej wizji Boga, cho¢ nie wszyscy badani
tak robili: jedynie 40% wybieralo wiecej niz jedna z odpowiedzi. Kiedy prze-
analizowano odpowiedzi jako calo$¢, najwiecej badanych taczylo Boga spra-
wiedliwego z przynajmniej jedng dodatkowa wizja Istoty Najwyzszej. Warto
zwrdci¢ uwage, ze najmniej powszechny jest deistyczny obraz Boga-Stworzy-
ciela. To okreslenie Boga jest nie tylko najrzadziej wybierane przez badanych
w przypadku jednej odpowiedzi, ale rowniez najrzadziej laczone z innymi o-
kresleniami. Zebrane wyniki pokazuja, ze mieszkancy archidiecezji wroctaw-
skiej maja zréznicowane wyobrazenia o Bogu i — jak mozna przyjac — przypi-
suja Mu odmienne miejsce w zyciu.

Cztery ostatnie pytania dotyczace religijnosci, odnosza sie do wiary
w Tréjce Swieta, Chrystusa i rzeczy ostatecznych.

Wiare w to, ze Bog jest w Trzech Osobach wyznaje 68,7% badanych ka-
tolikéw, 12,2% w to nie wierzy, a nie ma na ten temat zdania 19,1% (tabela 13).
W poréwnaniu z badaniem z 2011 roku oznacza to spadek wiary w Trdjce
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Swieta i przyrost liczby katolikéw — przedstawione wyniki nie dotycza catej
préoby badanych — ktérzy albo nie wierzg, albo nie maja zdania na ten temat.
Nieco wyzsze odsetki zanotowano w przypadku wiary w zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa: 77,2% wierzy, a 7,6% nie wierzy. Jednak i w przypadku od-
powiedzi na to pytanie obserwujemy spadek. Jeszcze wieksza zmiane zauwa-
zamy w odnos$nie wiary w nagrode lub kare po $mierci oraz w istnienie piekla.
Zwraca uwage fakt, ze wzrosta liczba os6b, ktére deklaruja niewiare w pieklo
i wieczng nagrode lub kare po smierci.

Tabela 13. Wiara chrystologiczna i eschatologiczna, wéréd badanych katolikéw,
w 2011 roku i 2022 roku (dane w procentach).

w to, ze Bég w zmartwych- w to, ze po w istnienie
Deklaracia jest w Trzech | wstanie Jezusa | $mierci ocze- piekla
. ) Osobach Chrystusa kuje czlowieka
wiary: ” :
(vy Trojce wieczna nagro-
Swieta) da lub kara
Rok badania
Odpowiedzi: | 2011 2022 2011 2022 2011 2022 2011 2022
N=897 | N=815 | N=897 | N=813 | N=889 | N=816 | N=729 | N=809
tak 80,6 68,7 85,4 77,2 73,0 59,2 71,3 46,7
nie 7,0 12,2 4,3 7,6 7,1 16,9 10,5 28,8
fue mam 124 | 191 | 103 | 152 | 200 | 239 | 182 | 245
zdania

Trudno jednoznacznie, na podstawie danych ilo§ciowych, wyjasni¢ przy-
czyny takiej sytuacji — wskazane bytoby przeprowadzi¢ indywidualne wywiady
poglebione. Mozna jedynie, w $wietle innych badan spotecznych, w odniesieniu
do zebranych danych postawi¢ hipoteze, ze niewiara w Tréjce Swieta wéréd ka-
tolikéw wynika z braku poglebionej wiedzy teologicznej. Natomiast odpowiedzi
na pozostale pytania $wiadcza o zachodzacych zmianach wyobrazen katolikéw
z archidiecezji wroctawskiej na temat tego, jak wygladac bedzie zycie po $mierci.

Praktyki religijne

Z kanonicznego punktu widzenia uczestniczenie w praktykach religijnych,
a szczegodlnie regularne uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w., jest Swiadectwem
wypelniania zobowigzania nalozonego na katolikéw. Tak rozumiane uczest-
nictwo w Eucharystii jest widomym $wiadectwem ortodoksyjnej religijnosci.
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Natomiast w optyce socjologicznej udzial we Mszy $w. jest interpretowany jako
$wiadectwo religijnosci ko$cielnej (praktykowanej zgodnie z kanonami ortodok-
sji), identyfikacji z Ko$ciolem rozumianym jako instytucja oraz kanonami wiary.
Osoba niechodzaca do ko$ciota moze by¢ religijna, ale religijno$cia inna niz wy-
znaczang przez kanon ortodoksji. W nastepstwie tego rozrdznia si¢ w socjologii
religijno$¢ koscielna i religijno$¢ zindywidualizowana. Ta pierwsza oparta jest na
kanonie wiary i praktykach wyznaczanych przez Ko$ciét, druga — na wyborze
przez jednostke prawd wiary i praktyk, ktore jej odpowiadaja.

Katolicy archidiecezji wroctawskiej zostali poproszeni o udzielenie od-
powiedzi na nastepujace pytanie: ,Czy w ostatnia niedziele byl(a) Pan(i) na
Mszy $w.?”. Odpowiedzi ,tak” lub ,tak, ale w formie zdalnej” udzielifo w sumie
39,6% badanych, co oznacza spadek o 11,6 pp. w poréwnaniu do 2011 roku
(tabela 14).

Tabela 14. Udzial we Mszy $w., wéréd badanych katolikéw w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Rok badania
Udzial we Mszy §w.:
2011 (N=897) | 2022 (N=689)
tak 51,2 38,0
tak, ale w formie zdalnej (radio, TV, internet) nie dotyczy* 1,6
nie 48,8 60,4

*W badaniu z 2011 roku mozliwe byly tylko odpowiedzi: ,tak” lub ,nie”.

Analiza odpowiedzi katolikéw uzyskanych podczas badania przeprowa-
dzonego w 2022 roku pokazuje, ze czesciej we Mszy $w. (osobiscie lub za po-
$rednictwem mediéw), uczestniczyly kobiety niz mezczyzni (45,5% do 32,6%),
osoby z wyksztalceniem podstawowym (50%), zasadniczym zawodowym
(44,3%) niz osoby z wyksztalceniem $rednim (36,8%) i wyzszym (31,2%), oso-
by z Wroctawia (43,7%) niz $rednich miast do 100 tys. (32,7%) i wsi lub matych
miast (37,6%), a takze czesciej osoby starsze. Na przyklad, 50,9% os6b w wieku
pomiedzy 55 a 64 lata deklaruje udzial we Mszy $w., a tylko 19,1% w wieku
18-24 lata i 21,9% w wieku 25—34 lata.

Waznymi praktykami dla kazdego katolika sa spowiedz i Komunia $w.,
obowiazkowe co najmniej raz w roku. Badani zostali zapytani o to, jak cze-
sto przystepuja do spowiedzi (tabela 15). Odpowiedzi wskazujacych, ze bada-
ny korzysta z tego sakramentu co najmniej raz roku (odpowiedzi raz w roku
i czesciej), udzielito 48,7%, co oznacza spadek o 27,1 pp. w poréwnaniu do
2011 roku.
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Tabela 15. Przystepowanie do spowiedzi wéréd katolikéw, w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Czestotliwo$¢ przystepowania Rok badania

do spowiedzi: 2011 (N=882) 2022 (N=684)
dwa razy w miesigcu (i czesciej) 3,5 1,3

raz w miesiacu 12,9 9,1

kilka razy w roku 46,0 28,5

raz w roku 13,4 9,8

raz na kilka lat 14,2 25,4

ani razu od dziecinistwa 1,9 4,2

ani razu od (cyframi) ... lat 4,0 ($rednia: 8,5 lat) 1,8 ($rednia: 12 lat)
wecale nie przystepuje 4,2 19,9

Analiza odpowiedzi udzielonych przez katolikéw podczas badania prze-
prowadzonego w roku 2022 pokazuje, Ze cze$ciej co najmniej raz w roku do
spowiedzi przystepuja kobiety niz mezczyzni (53,8% do 42,6%), osoby z wy-
ksztalceniem podstawowym (57,9%), zasadniczym zawodowym (57,6%) niz
osoby z wyksztalceniem srednim (43,0%) i wyzszym (40,4%), osoby z Wro-
ctawia (56,4%) niz $rednich miast do 100 tys. (35,8%) i wsi lub malych miast
(44,7%), a takze cze$ciej osoby starsze. Na przyktad, 58,6% oséb w wieku
55—-64 lata deklaruje przystepowanie do spowiedzi co najmniej raz roku,
a tylko 30,4 % w wieku 18—24 lata i 32,4% w wieku 25-34 lata.

Katolikéw z archidiecezji wroctawskiej zapytano nastepnie o to, kiedy
ostatni raz przystepowali do Komunii $w. (tabela 16). Odpowiedzi wskazuja-
cych, ze badany przystepuje do niej co najmniej raz roku (odpowiedzi ,,przed
rokiem” i czesciej), udzielito 50,2% respondentéw, co oznacza spadek o 31,7 pp.,
w poréwnaniu do 2011 roku.

Analiza odpowiedzi, ktére katolicy udzielili w trakcie badania przeprowa-
dzonego w 2022 roku, pokazuje, ze czesciej co najmniej raz w roku przystepuja
do Komunii $w. kobiety niz mezczyzni (55,2% do 44,4%), osoby z wyksztalce-
niem podstawowym (59,4%), zasadniczym zawodowym (60,6%) niz osoby z wy-
ksztalceniem $rednim (44,2%) i wyzszym (41,7%), osoby z Wroclawia (57,6%)
niz $rednich miast do 100 tys. (37,1%) i wsi lub matych miast (46,9%), cze$ciej
osoby starsze. Na przyktad, 58,6% oséb w wieku 55—64 lata, deklaruje przyste-
powanie do Komunii $w. co najmniej raz roku, a tylko 35,6% w wieku 18-24
lata i 33,7% w wieku 25-34 lata.
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Tabela 16. Przystepowanie do Komunii $w., wéréd katolikéw, w 2011 i 2022 (dane

w procentach).

) Rok badania
Ostatni udzial w Komunii Swietej:
2011 (N=873) 2022 (N=668)

w ostatnim tygodniu (w tym tygodniu) 21,9 13,3
w ostatnim miesiacu 18,0 13,0
przed paroma miesigcami 21,7 3,6
w okresie ostatniej Wielkanocy 14,1 13,0
w okresie ostatniego Bozego Narodzenia* - 4,3
przed rokiem 6,2 3,0
przed paroma laty 14,1 15,0
wiele lat temu* - 30,2
ani razu od dziecinstwa 2,3 3,9
nigdy** 1,7 0,6

* W badaniu z 2011 roku oznaczone odpowiedzi nie pojawily si¢ w kafeterii.
** VW badaniu z 2021 roku odpowiedz ,nigdy” brzmiala ,wcale nie przystepuje”

Kolejne pytanie dotyczyto réznych praktyk nadobowiazkowych (tabela 17).
Z uzyskanych danych wynika, ze nastapit spadek udzialu w praktykach nad-
obowiazkowych, cho¢ wida¢, ze w niektérych przypadkach byt on wigkszy,

a w innych mniejszy.

Tabela 17. Praktyki nadobowiazkowe, wsrdd katolikéw, w 2011 i 2022 roku.

Praktyki i zwyczaje religijne 2011 N 2022 N Réznica
przestrzegane w rodzinie: (%) (%) (wpp.)
oplatek na Boze Narodzenie 99,2 892 90,3 688 -8,9
$wiecone na Wielkanoc 99,5 892 85,4 689 -14,1
$wiecenie gromnicy 62,0 884 28,4 670 -33,6
$wiecenie palm 86,5 884 49,9 679 -36,6
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$wiecenie zidt 46,6 878 19,6 670 -27,0
wspolne $piewanie koled 76,8 887 42,4 685 -34,4
wspoélna modlitwa 41,7 885 28,7 683 -13,0
udzial w dozynkach 339 878 17,3 684 -16,6
udzial w procesjach 752 | 887 304 | 676 -44,8
Bozego Ciala

niespozywanie potraw 531 338 385 677 146
miesnych w piatki ’ ’ ’
posty Scisle (Popielec, )
Wielki Piatek) 85,5 890 53,9 672 31,6
uczestnictwo 252 | 882 91 | 688 16,1
w pielgrzymkach

czytanie Pisma Swietego 314 882 9,4 630 220
w domu

u<.121a1 w uroczystosciach 90,4 336 46,6 678 438
1i2XI

nabozefistwo majowe 480 | 883 | 214 | 679 26,6
w kosciele

R 27 18,0 879 7,9 683 -10,1
lokalnym krzyzu (figurze)

nabozenstwo rézaficowe 44,9 883 16,7 682 -28,2
Gorzkie Zale 38,3 883 16,0 685 -22,3
Droga Krzyzowa 55,4 884 31,2 684 -24,2
nabozenstwo fatimskie 14,7 878 7,7 681 -7,0
nabozenstwo do

Milosierdzia Bozego 290 880 12,7 678 -16,3
rocznica $lubu koscielnego 44,9 879 23,5 681 -21,4

Najwiekszy spadek nastapit w przypadku udzialu w procesji Bozego Ciala
oraz obrzedach w dniach 1 i 2 listopada. Mozna to wyjasnic¢ obostrzeniami
zwigzanymi z pandemiag COVID-19 oraz obawa o zdrowie swoje i bliskich.
Za takim wyjasnieniem przemawia fakt, ze réwniez inne obrzedy ponadobo-
wiazkowe, takie jak $wiecenie palm, gromnic, wspdlne $piewanie koled, na-
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bozenstwa rézaricowe czy Gorzkie Zale — odnotowaly spadek uczestnictwa.
Jednak pandemia nie ttumaczy wszystkich odnotowanych przypadkéw spadku
frekwencji oraz ich skali. W innych przypadkach, takich jak post $cisty, prak-
tyki nie maja charakteru zbiorowego.

Ostatnia praktyka, ktéra zostanie tutaj omdéwiona, to modlitwa (tabela 18).
Z zebranych danych wynika, ze 61,7% katolikéw z archidiecezji wroctawskiej
modli sie raz w tygodniu i cze$ciej, co oznacza spadek o 6,1 pp., w poréwnaniu
do wynikéw badania z 2011 roku.

Tabela 18. Czestotliwo$¢ modlitwy wsrédd katolikéw, w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Rok
Czestotliwo$¢ modlitwy:
2011 (N=875) 2022 (N=621)

codziennie 24,5

49,0%
prawie codziennie 13,7
czesciej niz raz w tygodniu 15,9

18,8*
raz w tygodniu 7,6
przynajmniej raz w miesigcu 6,9 8,7
kilka razy do roku 9,5 10,0
jeszcze rzadziej 6,2 11,1
nigdy 9,7 8,5

*Mozliwe odpowiedzi na pytanie o czesto$§¢ modlitwy w 2011 roku byly nastepujace:
»codziennie lub prawie codziennie”; ,przynajmniej raz w tygodniu”; ,raz w miesiacu”;
»kilka razy w roku”; ,raz w roku’; ,rzadziej” i ,nigdy”

Analiza odpowiedzi katolikéw z badania przeprowadzonego w roku 2022
pokazuje, ze czesciej modla sie kobiety niz mezczyzni (69,3% do 51,7%), oso-
by z wyksztalceniem podstawowym (75%), zasadniczym zawodowym (64,5%)
cze$ciej niz osoby z wyksztalceniem srednim (57,5%) i wyzszym (54,4%), cze-
$ciej osoby starsze. Na przyktad, 69,8% oséb w wieku 55—64 lata deklaruje, ze
modli sie co najmniej raz w tygodniu, a tylko 28,6% w wieku 1824 lata i 46,5%
w wieku 25-34 lata. Nie zaobserwowano natomiast istotnych réznic pomiedzy
mieszkanicami matych i duzych miejscowosci.
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Wartosci i postawy moralne

Mieszkancom archidiecezji wroclawskiej zadano serie pytan dotyczacych mo-
ralno$ci oraz pytanie dotyczace tego, gdzie szukaja wskazéwek, kiedy mierza
sie z dylematami moralnymi. Prezentacje w tym podrozdziale rozpoczniemy
od omoéwienia odpowiedzi dotyczacych akceptacji Dekalogu, co pozwoli zwe-
ryfikowad, w jakim stopniu dziesie¢ przykazan jest wcigz busola moralng dla
badanych (tabela 19).

Tabela 19. Stosunek do Dekalogu w 2011 i 2022 roku (dane w procentach).

Zdecy- Czesciowo Zdecy- Liczebnos¢
Stosunek do wybranego . A 5 n
. dowanie wiazace dowanie proby (N)
przykazania Dekalogu: . s ot
wiazace niewiazace
Rok badania

Przykazania Dekalogu:
2011 | 2022 | 2011 | 2022 | 2011 | 2022 | 2011 | 2022

Nie bedziesz miat bogéw

77,4 | 57,6 | 16,0 | 27,7 | 6,6 | 14,7 | 889 | 755
cudzych przede mna

Nie bedziesz brat imienia
Pana Boga Twego 65,4 | 53,6 | 26,2 | 28,6 84 | 17,9 | 889 760
nadaremnie

Pamietaj, aby$ dzien swiety

PP 67,4 | 51,5 | 232 | 29,0 | 94 | 19,5 | 920 | 780
$wiecit

Cacij ojca swego i matke 889 | 752 | 10,1 | 202 | 1,1 | 46 | 945 | 803

sSwoja

Nie zabijaj 91,9 | 88,8 7,5 8,1 0,6 3,1 | 948 | 811
Nie cudzot6z 86,9 | 68,7 | 11,5 | 23,0 1,5 83 | 932 | 773
Nie kradnij 89,5 | 84,4 97 (11,8 | 08 3,8 | 946 | 812

Nie méw fatszywego
$wiadectwa przeciw 76,2 | 70,6 | 22,1 | 24,0 1,7 5,4 921 792
blizniemu swemu

Nie pozadaj zony bliZniego

84,6 | 68,2 | 13,7 | 253 1,7 6,5 | 933 | 782
swego

Nie pozadaj zadnej rzeczy

822 | 674 | 160 | 26,7 | 1,8 | 59 | 925 | 795
blizniego swego

*W odpowiedziach z 2011 pominieto odpowiedzi ,trudno powiedzie¢”.
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Akceptacja dla wszystkich dziesieciu przykazan byla i jest wysoka. Wi-
da¢ jednak wyraznie, ze mieszkancy archidiecezji wroctawskiej coraz bardziej
odstepuja od traktowania Dekalogu jako zalecen zdecydowanie wigzacych.
Pomiedzy badaniami przeprowadzonymi w roku 2011 i w roku 2022 nastapit
spadek liczby oséb, ktdére uznaja przykazania za zdecydowanie wiazace, nato-
miast wzrdst odsetek osdb, ktdre uznaja je za zdecydowanie niewiazace. W naj-
wiekszym stopniu spadla akceptacja nastepujacych przykazan: ,Nie bedziesz
mial bogéw cudzych przede mna” — spadek o 19,8 pp., ,Nie cudzoléz” — spadek
o0 18,3 pp., »,Nie pozadaj zony blizniego swego” — spadek o 16,5 pp., ,Pamietaj,
abys dzien $wiety $wiecil” — spadek o 15,9 pp. Natomiast bez wigkszych zmian
(w granicach btedu statystycznego) pozostala bezwzgledna akceptacja przyka-
zan: ,Nie zabijaj” — spadek o 3,1 pp., ,Nie kradnij” — spadek o 5,1 pp., ,Nie méw
falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu” — spadek o 5,6 pp.

Kolejne pytanie dotyczylo wybranych zachowan i sytuacji, w ktérych jed-
nostka musi dokona¢ osadu moralnego okreslonego czynu. W poréwnaniu
do badania z 2011 roku, w najnowszej ankiecie rozszerzono liste zachowan
(tabela 20).

Tabela 20. Stosunek do wybranych zachowan i sytuacji w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Ocena respondentéw: Dopuszczalne To zalezy Niedopuszczalne

Rok badania

Przyklady zachowan i sytuacji:
2011 | 2022 | 2011 | 2022 | 2011 | 2022

wolna mito$¢ z roznymi

. .| 254 35,9 21,3 | 24,5 | 53,3 39,7
partnerami, seks bez ograniczen

trwate pozycie z jednym
partnerem bez zadnego $lubu

. . 40,4 71,1 23,7 20,7 35,9 8,3
(zycie w tzw. wolnym zwigzku,
konkubinat)
\,/vspolzyae, sgksualne przed 50,3 792 239 13,3 257 75
$lubem kos$cielnym
zdrada matzenska 2,3 9,7 11,7 16,8 86,0 73,5
rozwod 20,9 47,9 34,4 33,6 44,8 18,5

stosowanie $rodkéw antykon-
cepcyjnych w celu zapobiegania | 54,7 79,2 22,0 | 14,6 23,3 6,3
poczeciu dziecka
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przerywanie ciazy 8,2 29,9 24,6 45,3 67,2 24,8

eutanazja (skracanie zycia

$miertelnie chorym ludziom) 14,1 29,4 30,8 37,4 55,2 33,2

zaplodnienie in vitro 45,4 65,8 30,6 18,8 23,9 15,5
przeszczepianie narzadow 80,2 88,6 13,7 8,6 6,1 2,9
praktyki homoseksualne* - 39,1 - 12,0 - 49,0

koscielne stwierdzenie

. .. ., . - 54,9 - 35,5 - 9,7
niewazno$ci matzenistwa
klonowanie (badania genetyczne ) 14.4 ) 237 ) 619
na embrionie ludzkim)* ’ ’ ’
adopcja dzieci przez pary ) 193 ) 155 ) 65.2
jednoplciowe* ’ ’ ’
surogacja — ,wynajecie” innej
kobiety do urodzenia dziecka ) 354 ) 332 ) 314

przez pary, ktére nie moga
mieé dzieci*

*W badaniu z 2011 roku nie pytano o pie¢ zaznaczonych zachowan i sytuacji.

Z danych wynika, ze wéréd mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej wzra-
sta akceptacja dla wszystkich zachowan i sytuacji, o ktére pytano w obu bada-
niach. W najwiekszym stopniu wzrasta akceptacja: trwalego pozycia z jednym
partnerem bez zadnego $lubu — wzrost o 30,6 pp., wspolzycia seksualnego
przed $lubem kos$cielnym — wzrost o 28,9 pp., rozwodu — wzrost o 27 pp.
W najmniejszym stopniu wzrosta akceptacja dla: zdrady malzenskiej — 7,4 pp.
i przeszczepu narzadéw — 8,4 pp.

Z zebranych odpowiedzi na pytania dotyczace akceptacji dziesieciu przy-
kazan oraz stosunku do wybranych zachowan i sytuacji wynika, ze mieszkan-
cy archidiecezji wroctawskiej zmieniaja warto$ci i oceny moralne wzgledem
wszystkich zachowan i sytuacji w kierunku przeciwnym do zasad i warto$ci
gloszonych przez Koscioét katolicki. Ponadto, zmiana zachodzi w réznym tem-
pie w réznych sferach wartosci. Najwieksza zmiane obserwujemy w przypadku
warto$ci zwigzanych z zyciem seksualnym i rodzing, a najmniejsza w kwe-
stiach zwigzanych z uczciwoscig, praktykowana zaréwno w zyciu prywatnym,
rodzinnym (np. zdrada), jak i spotecznym (np. kradziez).

Kolejne pytanie, ktére pozwala zbadac¢ stosunek do innych ludzi, dotyczy
gotowosci i motywacji pomocy. Pytanie to zostalo zadane w nieco inny sposéb
w obu przywolywanych badaniach, dlatego wyniki nie sa do konica poréwny-
walne (tabela 21).



64

Stawomir Mandes

Tabela 21. Stosunek do pomocy innym w 2022 roku (dane w procentach).

Zdecy- Raczej | Raczejsie | Zdecydo- | Liczeb-
Stopien zgodnosci ze | dowanie si¢ nie zgadzam | wanie sie nos¢
stwierdzeniami: sie nie zgadzam zgadzam proby
zgadzam (N)
ﬁ"b"e jest, gdy kazdy 5,7 20,4 48,5 25,4 681
iczy tylko na siebie
dobrze jest pomagac
innym, bo mozna 1,6 22,1 54,9 21,4 701
potem liczy¢ na pomoc
z ich strony
dobrze jest pomagad
ooyt GRS 1,4 9,3 58,4 30,9 718
gdy samemu nic si¢ ’ ’ ’ ’
z tego nie ma

Nastawienie mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej do pomocy innym
jest generalnie pozytywne. Zdecydowana wiekszos¢, bo 89,3%, uwaza, ze
warto pomagac¢ innym z altruistycznych pobudek. W badaniu przeprowa-
dzonym w 2011 roku pytanie to mialo odmienng posta¢ — respondenci mieli
wybrac jedno z trzech powyzszych stwierdzen i 61,9% z nich wybrato altru-
istyczne podejscie do pomocy. Co ciekawe, jezeli poréwnamy katolikéw z nie-
katolikami, biorac pod uwage badanie z 2022 roku, okazuje sie, ze katolicy
cze$ciej reprezentuja altruistyczne podejécie do pomocy (31,8% odpowiedzi
»zdecydowanie sie zgadzam” wobec 26,1% u niekatolikéw).

Deklarowana che¢ pomocy zostala zweryfikowana dodatkowym pyta-
niem dotyczacym wspierania 0s6b w potrzebie (tabela 22).

Dane z 2022 roku pokazujg, ze mieszkancy archidiecezji wroctawskiej
niezbyt czesto praktykuja wsparcie potrzebujacych w formie pienieznej,
rzeczowej lub w formie osobistej opieki. Odpowiedz wskazujaca inny ro-
dzaj wspierania oséb w potrzebie nie byla obligatoryjna i skorzystaly z niej
43 osoby. Dla przyktadu, uzyskano nastepujace odpowiedzi: ,czytam star-
szym”, ,pomagam sasiadce w utrzymaniu ogrodu”, ,pomoc starszej osobie
w codziennych sprawach”. Widzimy réwniez, ze na przestrzeni 10 lat spadta
gotowosc¢ do regularnego (raz w miesiacu i cze$ciej) wspierania oséb potrze-
bujacych: o 4,5 pp. w przypadku pomocy pienieznej, o 3 pp. w przypadku
pomocy rzeczowej i o 1,9 pp. w przypadku osobistej opieki.
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Tabela 22. Czestotliwo$¢ praktyk wspierania potrzebujacych, w 2011 i 2022 roku
(dane w procentach).

Y Co- Co Razw Kilka Wcale | Liczeb-
Czestotliwos¢ L L .. 2z
. . dziennie | najmniej | miesiacu | razy nos¢
wspierania \
e raz w ty- w roku préby
P godniu (N)
Rodzaj wsparcia: Rok
2011(2022|2011|2022(2011|2022{2011{2022|2011{2022|2011|2022
plenigzie 15| 03| 41| 1,7 (13,2 [12,5 |52,7 |38,9 28,5 [46,7 | 940 | 786
(jalmuzny)
rzeczowe** 05| 00| 28| 08| 7,2| 68156,1 |44,2 |33,4 |48,3 | 937 | 795
osobista opieka*** | 2,6 | 1,0| 2,5| 2,8 | 3,2| 2,5(12,5|10,3 (79,3 (83,4 | 923 | 793
inny rodzaj**** 29| 53| 551(94,7| 3,7| 00| 58 0,0(82,1| 0,0|170 | 811

Ostatnie pytanie w tym bloku dotyczy autorytetéw, zZrédel i oséb, z pomo-
cy ktérych badani korzystaja, mierzac sie z problemami moralnymi (tabela 23).
Z zebranych danych wynika, ze 14,8% mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej
kieruje sie do Kosciola czy to po nauki, czy do spowiednika, w sprawie roz-
wigzywania wlasnych ktopotéw i probleméw moralnych, co oznacza wzrost
04,9 pp. w poréwnaniu do 2011 roku®.

Tabela 23. Zrédta wsparcia moralnego. Odpowiedzi na pytanie: ,Czym przede wszyst-
kim kieruje sie Pan(i) w rozwiazywaniu wlasnych klopotéw i probleméw moralnych?’,
w 2011 i 2022 roku (dane w procentach).

Zrédla wsparcia moralnego:

Rok badania

2011 2022
nauka Kosciota 8,4 13,3
rady rodziny 10,6 34,6
wlasne sumienie 67,1 86,6
ustalone ogdlnie sposoby postepowania 57 26,4
rady spowiednikéw 1,3 1,5
rady przyjaciét 3,5 14,1
inne 3,4 2,2

2 Pytanie bylo identyczne w obu badaniach, ale w 2011 roku, badani mogli wybra¢ tylko
jedna odpowiedz, a w 2022 roku, wiecej niz jedna.
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Analiza odpowiedzi katolikéw z badania przeprowadzonego w 2022 roku
pokazuje, ze 15,5% kieruje sie naukami Ko$ciota w rozwigzywaniu wlasnych
ktopotéw i probleméw moralnych, a radami spowiednika 1,7%. Po nauke do
Kosciota zwracaja si¢ nieco czesciej kobiety niz mezczyzni (19,4% wobec 10,9%),
cze$ciej osoby z wyksztalceniem podstawowym (28,7%) niz zasadniczym za-
wodowym (16,8%), srednim (13,8%) i wyzszym (7,6%), czesciej osoby starsze.
Na przyktad, 22,3% os6b w wieku 55—64 lata deklaruje, ze kieruje sie¢ nauka
Kosciota, a tylko 4,3% oséb w wieku 18-24 lata i 4,8% w wieku 25-34 lata.
Nie zaobserwowano natomiast istotnych réznic pomiedzy mieszkancami ma-
tych i duzych miejscowosci.

Stosunek do religii i Kosciota katolickiego

Mieszkancy archidiecezji wroclawskiej zostali poproszeni o podanie na-
zwiska swojego biskupa. Nazwisko abp. Jézefa Kupnego wymienilo 66 oséb,
cho¢ nie zawsze z poprawnie podanym imieniem, nazwiska bp. Marka
Mendyka (obecnie diecezja $widnicka) nie wymieniono ani razu, a bp Andrzej
Siemieniewski (obecnie diecezja legnicka) zostal wymieniony jeden raz.

W ankiecie poproszono badanych o wymienienie cech najbardziej cenio-
nych u ksiezy, z ktérymi mieli kontakt, oraz cech, ktére sie im najbardziej
u nich nie podobaja. Odpowiedzi na te pytania przybieraly rézne formy, od
dtuzszych (dwu-, trzyzdaniowych) do kilkuwyrazowych. Przeanalizowano je
pod wzgledem czestotliwosci wystepowania stéw (z pominieciem stéw w ro-
dzaju: ,na”, ,pod”, ,sie”, ,i”, ,a” itd.). Na pytanie o cechy pozytywne udzielo-
nych zostato w sumie 203 odpowiedzi. Przyktadowe wypowiedzi brzmiaty:
»zrozumienie drugiego czlowieka”, ,dobry cztowiek, wystucha, pomocny”,
»szacunek do kazdego czlowieka, nawet zlego”, ,im bardziej normalny i da sie
z nim porozmawia¢, tym lepszy”, ,indywidualne podejscie do kazdej osoby”,
»okazywanie pomocy bezinteresownej”, ,szczera che¢ pomocy parafianom”.
Najczesciej w odpowiedziach pojawialy sie stowa: ,,czlowiek”, ,pomoc” i ,uczci-
wos$¢” (tabela 24).

Tabela 24. Najczesciej uzywane, nietrywialnie stowa, pojawiajace sie¢ w opisach cech,
ktére podobaja sie badanym u ksiezy.

Stowo sloxgcibst;:)i’)s\z?glez?ach
czlowiek 27
pomoc 26
uczciwosé 18
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Na pytanie o cechy negatywne udzielono 171 odpowiedzi. Przyktadowe
wypowiedzi miaty forme: ,lubig pieniadze”, ,mieszanie si¢ w polityke na mszy”,
»kazanie o polityce”, ,za bardzo lubia pieniadze”. Diuzsze wypowiedzi to:

Nie podoba mi sie ten ksigdz, ktéry tak napuszcza ludzi na siebie, ze tylko pis naj-
lepszy, a reszta to teczowa zaraza, nie pamietam nazwiska, ale taki starszy, szczupty,
chyba z Krakowa, no i nie lubig tez tych cwanych ksiezy, co ziemia handluja, jakie$
biurowce buduja, tak jak ten Nycz, to dla mnie to juz jest bardziej biznesmen niz
ksigdz, a najgorszy to Rydzyk, tylko kasa i polityka, oni robia najlepszg prace;
Posiadanie nowoczesnych samochodéw, namawianie ludzi do budowy wielkich
ko$ciotéw, marnowanie przestrzeni gmachu kosciota, nic w nim nie robienie,
oprécz mszy;
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Malowatem ko$cioty, poznalem ksiezy, obiady z nimi jadtem i jak zobaczylem,
co to za ludzie, to przestalem do kosciota chodzi¢, troche mnie razi, jak méwi
o ubéstwie a petno zlota i samochody.

Najczesciej w odpowiedziach pojawialy sie stowa: ,pieniadz”, ,polityka”
i yzaklamanie” (tabela 25).

Tabela 25. Najczesciej uzywane, nietrywialne stowa, pojawiajace sie w opisach cech,
ktoére nie podobaja si¢ badanym u ksiezy.

Stowo Liczba wystapien slowa w odpowiedziach
pieniadz 17
polityka 15
zaktamanie 13
ksiadz 13
czlowiek 13
chciwo$é¢ 10
brak 10
pazernosé 9
kosciot 9
pijanstwo 7
materializm 7
msza 6
kazanie 6
obtuda 5

Mieszkancy archidiecezji wroclawskiej zostali poproszeni o udzielenie
odpowiedzi na pytanie dotyczace $lubu koscielnego i cywilnego (tabela 26).
O koniecznosci slubu koscielnego jest przekonanych 38,6% badanych, co ozna-
cza spadek o 32 pp. w poréwnaniu do 2011 roku.

Analiza odpowiedzi wytacznie katolikéw z badania przeprowadzonego
w 2022 roku pokazuje, ze znaczenie $lubu koscielnego nieco czesciej doceniaty
kobiety niz mezczyzni (47,7% do 43,8%), osoby z wyksztalceniem podstawo-
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wym (61,7%) lub zasadniczym zawodowym (52,7%) niz osoby z wyksztalceniem
$rednim (42,7%) i wyzszym (32,9%), osoby z Wroctawia (58,2%) niz $rednich
miast do 100 tys. (31,6%) i wsi lub matych miast (36,3%), cze$ciej osoby starsze.
Na przyklad, 59,4% oséb w wieku 55—-64 lata deklaruje, ze slub cywilny nie
wystarczy, trzeba mie¢ takze $lub koscielny, a tylko 20,5% w wieku 18—24 lata
oraz 23,2% w wieku 25—34 lata.

Tabela 26. Poglady na temat §lubéw cywilnych i koscielnych, w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Rok badania
Poglady na temat $lubéw cywilnych i koscielnych: 2011 2022
(N=873) (N=757)
naprawde wazny jest tylko slub cywilny 11,2 9,5
slu}) waﬂny nie wystarczy, trzeba mie¢ takze §lub 70,6 38,6
koscielny
zaden $lub nie jest potrzebny, aby zalozy¢ rodzine 18,1 51,9

W badaniu z roku 2022 zapytano mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej
o podejscie do sposob6w przyjmowania Komunii §$w. Wyniki odpowiedzi na to
pytanie przedstawiono dla katolikéw (tabela 27). Z danych wynika, iz katolicy
uznajy, ze obie formy powinny by¢ dopuszczalne, w zaleznosci od preferencji
wiernych.

Tabela 27. Stosunek do formy przyjmowania Komunii $§w., wéréd katolikéw
w 2022 roku (dane w procentach, N=557).

Stosunek do formy przyjmowania Komunii $w. 2022

jedyna dopuszczalng forma przyjmowania Komunii $§w. powinna by¢

tradycyjna forma ,do ust” 14,5
jedyna dopuszczalna forma przyjmowania Komunii §w. powinna by¢ 59
forma ,na reke” )

obie formy powinny by¢ tak samo dopuszczalne w zaleznosci od pre- 745

ferencji wiernych

forma ,na reke” powinna by¢ dopuszczalna jedynie w trakcie trwania
pandemii, a po jej zakoniczeniu dopuszczalna powinna by¢ jedynie for- 5,0
ma ,do ust”
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Analiza odpowiedzi katolikéw pokazuje, ze odpowiedz ,obie formy po-
winny by¢ tak samo dopuszczalne w zaleznosci od preferencji wiernych” wy-
bierali w prawie réwnym stopniu kobiety i mezczyzni (73,2% wobec 75,6%),
czesciej osoby z wyksztalceniem $rednim (77,4%) i wyzszym (77,8%) niz osoby
z wyksztalceniem podstawowym (67,1%) lub zasadniczym zawodowym (71,7 %),
cze$ciej osoby ze $rednich miast do 100 tys. (75,4%) i wsi lub matych miast
(81,0%) niz mieszkancy Wroclawia (68,8%), czesciej osoby mlodsze. Wéréd oséb
w wieku 1824 lata forme Komunii $wietej ,na reke” dopuszcza 89,7%, w grupie
0s6b 25-34 lata jest to 75%, a w grupie wiekowej 65 lat i wiecej — 68,3%.

Kolejne pytanie dotyczylo tego, czy mieszkancy archidiecezji wroctaw-
skiej uwazaja, ze nalezy uczy¢ wlasne dzieci wyznawanej przez siebie religii?
W 2022 roku na tak postawione pytanie 62,3% respondentéw odpowiedzialo,
ze tak, natomiast 16,1%, ze nie. Pozostale osoby nie mialy na ten temat wy-
robionej opinii. Dla poréwnania w badaniu z 2011 roku odpowiedzi respon-
dentéw wynosily: 79,4% na ,tak” i 7,2% na ,nie”. Warto podkresli¢, ze jesli
przyjrzymy sie wylacznie odpowiedziom katolikéw z 2022 roku, to wéwczas
odsetki te wynosza odpowiednio: 72,1% i 10,7%.

Mieszkancy archidiecezji wroctawskiej sa w wigkszosci sceptycznie nasta-
wieni do réznych form alternatywnych wierzen. Jedynie w przypadkach terapii
przy pomocy praktyk fizycznych oraz uzdrawiania przez osoby o szczegélnych
predyspozycjach istnieje grupa badanych (jedna czwarta), ktérzy dopuszczaja
mozliwo$¢, ze takie praktyki maja realne podstawy. Jednak w poréwnaniu do
roku 2011 nastapil spadek liczby oséb, ktére deklarowaly niewiare w wymie-
nione formy alternatywnych wierzen, wida¢ natomiast przyrost odsetka oséb,
ktore albo deklaruja, ze nie maja zdania na temat wskazanej praktyki, albo ze
nie praktykuja, ale uznaja, ze co$§ w tym sie kryje (tabela 28).

Tabela 28. Stosunek do alternatywnych wierzen. Odpowiedzi na pytanie: ,Czy zda-
rza sie, ze przy rozwigzywaniu probleméw ucieka sie Pan(i) do takich $rodkéw jak...;
w 2011 roku i 2022 roku (dane w procentach).

nie nie nie nie prébo- | stosuje
wierze | znam mam | prakty- | walem | syste-
w to tego o tym kuje, (-am) | matycz-
Stosunek respondentéw: zdania | ale co$ ijest nie
wtym | wtym
sie co$

kryje |z prawdy

Rodzaj wierzenia: Rok badania 2022

horoskopy i astrologia 75,5 1,5 8,1 12,6 2,2 0,2
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zdrowotne wplywy
kamieni i innych 68,5 6,1 10,6 12,4 1,8 0,5
przedmiotow

wrézby z kart, linii rak,

) . o 68,7 3,2 9,5 15,7 2,7 0,2
jasnowidzenie, itp.

terapia przy pomocy
praktyk fizycznych, 52,9 51 11,1 26,0 4,4 0,5
np. bioenergetyka

wahadetko 73,4 11,7 8,7 57 0,5 0,0
uzdrawianie przez osoby

o szczegblnych 57,1 2,2 10,7 25,5 4,3 0,2
predyspozycjach

inne, np. joga, medytacja

wschodnia itp. 2,6 97,4 0,0 0,0 0,0 0,0
Rodzaj wierzenia: Rok badania 2011

horoskopy i astrologia 82,0 0,7 4,8 6,4 5,3 0,8
zdrowotne wplywy

kamieni i innych 81,6 6,5 52 4,8 1,9 0,1
przedmiotow

wrézby z kart, linii rak, 86,0 18 37 47 3.6 02

jasnowidzenie, itp.

terapia przy pomocy
praktyk fizycznych, 64,1 8,3 6,2 14,5 6,2 0,7
np. bioenergetyka

wahadelko 80,2 10,4 4,1 2,7 2,3 0,2
uzdrawianie przez osoby

o0 szczegblnych 74,6 3,9 6,6 11,5 3,1 0,3
predyspozycjach

Analiza odpowiedzi wérdd katolikéw pokazuje, ze sa oni nieco bardziej
skfonni uznawac dzialanie bioenergetyki: 27,9% wskazywato odpowiedz, ze nie
praktykuja, ale co$ w tym sie kryje (wobec 15,9% niekatolikéw). W przypadku
uzdrawiania przez osoby o szczegdlnych predyspozycjach odsetki te wynosily
odpowiednio 27,3% wobec 15,9%.
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Relacje z parafia

Ostatni blok pytan dotyczy zwiazkéw z parafia. Przedstawiona dalej ana-
liza dotyczy wylacznie katolikow. Wierni Kosciota rzymskokatolickiego archi-
diecezji wroclawskiej zostali poproszeni o udzielenie odpowiedzi na pytanie
o to, czy czuja sie zwiazani z mieszkanicami swojej parafii (tabela 28). Odpo-
wiedzi ,raczej tak” lub ,zdecydowanie tak” udzielito w sumie 71,5%, co ozna-
cza spadek o 3,8 pp. w poréwnaniu do wynikéw badania z roku 2011.

Tabela 29. Zwiazek z mieszkaficami parafii, wérdd katolikéw, w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Poczucie zwiazku Rok badania

z mieszkancami swojej parafii: 2011 (N=848) 2022 (N=644)
zdecydowanie tak 42,0 26,9
raczej tak 33,3 44,6
raczej nie 18,5 22,5
zdecydowanie nie 6,3 6,1

Analiza odpowiedzi katolikéw z badania, ktére przeprowadzono
w 2022 roku, pokazuje, ze zwiazek z mieszkaricami swojej parafii odczuwaja
czesciej: kobiety niz mezczyzni (odpowiedz ,zdecydowanie tak” 28% wobec
25,4%), osoby z wyksztalceniem podstawowym (39% czy, zasadniczym za-
wodowym (28,3%) niz osoby z wyksztalceniem Srednim (26,2%) i wyzszym
(17,2%), a takze osoby starsze. Na przykiad 28,8% oséb w wieku 55—64 lata de-
klaruje, ze czuje zwiagzek z mieszkaricami swojej parafii, a tylko 14,3% w wieku
18-24 lata i 18,6% w wieku 25—34 lata. Nie zaobserwowano natomiast istot-
nych réznic pod wzgledem wielkosci miejscowo$ci zamieszkania.

Kolejne pytanie dotyczyto udziatu badanych w nabozenstwach odprawia-
nych w parafii. Pytanie to podyktowane bylo §wiadomoscia, ze cze$¢ wiernych
wybiera ko$ciél inny niz parafialny (tabela 30). Zostato ono postawione tylko
w edycji badania w roku 2022.

Dane pokazuja, ze jesli katolicy uczestnicza we Mszy $w., to w zdecydo-
wanej wiekszo$ci udaja sie do swojego kosciola parafialnego.

Nastepnie zapytano katolikéw z archidiecezji wroctawskiej, czy przyj-
muja ksiedza po koledzie (tabela 31). Odpowiedzi: ,tak, zawsze” lub ,czasa-
mi”, udzielilo w sumie 76%, co oznacza spadek o 20,1 pp. w poréwnaniu do
2011 roku.
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Tabela 30. Udzial we Mszy $w. w swojej parafii, wéréd katolikéw, w 2022 roku (dane
w procentach, N=687).

Kosciol, w ktorym respondenci najczesciej uczestniczyli

o 2 q z 2022
w nabozenstwach w ostatnim pétroczu
kosciét parafialny 58,1
inny kosciét w okolicy 4,5
koscidt, w ktérym funkcjonuje wspoélnota, do ktdrej nalezy 01
respondent ’
inny kosciét 2,5
respondent nie uczeszczal do kosciota w ciggu ostatnich 348
6 miesiecy ’

Tabela 31. Przyjmowanie ksiedza po koledzie, wéréd katolikéw, w 2011 i 2022 roku
(dane w procentach).

Czestotliwo$¢ przyjmowania ksiedza z wizyta Rok badania

duszpasterska (koleda): 2011 2022
tak, zawsze 86,5 51,9
czasami 9,6 24,1

tylko wtedy, gdy dzieci maja przystapi¢ do
sakrament6w $wietych (chrzest, pierwsza - 1,8
Komunia $w., bierzmowanie)*

nigdy 3,9 22,2

* Mozliwo$¢ odpowiedzi ,tylko wtedy, gdy...” dodano w edycji badania z 2022 roku.

Analiza odpowiedzi katolikéw udzielonych podczas badania przepro-
wadzonego w 2022 roku pokazuje, ze ksiedza po koledzie przyjmuja czesciej:
kobiety niz mezczyzni (odpowiedz ,tak, zawsze” 55,7% wobec 47,4%), osoby
z wyksztalceniem podstawowym (61,3%) i zasadniczym zawodowym (61,5%)
niz osoby z wyksztalceniem srednim (45,9%) i wyzszym (43,5%), a takze oso-
by starsze. Na przyklad 59,1% oséb w wieku 55—-64 lata deklaruje, ze zawsze
przyjmuje ksiedza po koledzie, a tylko 33,3% w wieku 18—24 lata i 37,1% w wie-
ku 25-34 lata. Ksiedza przyjmuja czesciej mieszkancy Wroclawia (56,8%) niz
miast do 100 tys. (41,9%), a nawet wsi (50,2%). Cho¢ w tym ostatnim przypadku
rdéznica nie jest istotna statystycznie.
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Badani zostali nastepnie poproszeni o wskazanie wymienionych na liscie
odpowiedzi przejawdéw zaangazowania w zycie parafii (tabela 32).

Tabela 32. Zaangazowanie w zycie parafii, wérdéd katolikéw, w 2011 i 2022 roku (dane
w procentach).

Rok badania

Przejawy zwiazku z parafia:

2011 (N=891) | 2022 (N=672)
wypelnianie praktyk religijnych w swoim kosciele 96.0 599
parafialnym ’ ’
ofiara na tace podczas Mszy $w. 96,9 61,6
przelew na konto parafii* - 6,5
oﬁ:jlrg na remonty, budowy, zakupy rzeczy dla 96,4 320
kosciota
osobista pomoc przy kosciele 96,4 15,5
udzial w akcjach mitosierdzia/charytatywnych 96,6 12,9
zaangazowanie w dzialajace przy parafii wspdlnoty, ) 20
organizacje, grupy lub stowarzyszenia* ’
brak zwiazku z parafia* - 30,2
inny sposéb 75,4 1,9

* Oznaczone odpowiedzi zostaly dodane w badaniu z 2022 roku.

W 2022 roku mozliwe odpowiedzi: ,tak’, ,,nie”. W 2011 roku mozliwe odpowiedzi: ,czuje
sie zwigzany’, ,zwiazany w pewnym stopniu’; ,nie zwigzany” — w tabeli pokazano zsumo-
wany wynik dla dwéch pierwszych odpowiedzi.

Ze wzgledu na odmienny spos6b zadawania pytania wyniki badan przepro-
wadzonych w 2011 i 2022 roku sa poréwnywalne w bardzo ograniczonym stop-
niu. Z danych uzyskanych w 2022 roku wynika, ze na pierwszym miejscu jest
ofiara na tace podczas Mszy $w., a tuz za nig wypelnianie praktyk religijnych
w swojej parafii. Jedynie okoto 10% deklaruje wieksze zaangazowanie w zycie
parafii, takie jak udzial w akcjach charytatywnych lub przynalezno$¢ do wspdl-
noty dzialajacej przy parafii. Ta ostatnia kwestia zostata zweryfikowana w in-
nym pytaniu — zadanym tylko w 2022 roku — ktére brzmiato: ,,Czy nalezy Pan(i)
do jakichs$ wspélnot (stowarzyszen, organizacji, grup) religijnych w parafii?”.
Na tak postawione pytanie jedynie 1,9% katolikéw odpowiedzialo, ze nalezy
i jest aktywna, a 1,6% — ze nalezy, ale jest malo aktywna. Zdecydowana wiek-
szo$¢ badanych (96,5%) nie nalezy do zadnej wspdlnoty dziatajacej przy parafii.
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Ostatnie pytanie z tej grupy dotyczylo tego, czy ksiadz z parafii jest wspar-
ciem dla parafian (tabela 33). Pozytywnej odpowiedzi: ,tak, wiele razy”, ,tak,
kilka razy” lub ,tak, jeden raz”, udzielito w sumie 5,8%, co oznacza spadek
0 8,1 pp. w poréwnaniu do badania z 2011 roku.

Tabela 33. Ksiadz z parafii jako zrédto wsparcia. Odpowiedzi na pytanie: ,Czy zda-
rzylo sie Panu(-i) kiedykolwiek, ze bedac w trudnej sytuacji zyciowej, majac rézne
problemy i klopoty, udal(a) si¢ Pan(i) do ksiedza w Pana(-i) parafii z prosba o pomoc
lub rade?’, wsrdd katolikéw w 2011 i 2022 roku (dane w procentach).

Czestotliwo$¢ siegania po wsparcie Rok badania

od parafialnego ksiedza: 2011 (N=954) 2022 (N=678)
tak, wiele razy 1,5 1,0

tak, kilka razy 58 2,7

tak, jeden raz 6,6 2,1
nigdy 86,1 94,2

Grupa os6b, ktére odpowiedzialy ,tak”, bez wzgledu na to, ile razy korzy-
staly ze wsparcia ze strony ksiedza z parafii, jest zbyt mala, aby mozna na niej
przeprowadzi¢ dodatkowa analize dotyczaca profilu spoleczno-demograficz-
nego takich oséb. Poproszono je o powiedzenie, czego dotyczyta lub dotycza te
rozmowy. Odpowiedzi na pytania otwarte bylo niewiele, w wiekszosci wska-
zywano na problemy: rodzinne, sercowe, zyciowe, w malzenstwie. Pojawila sie
jedna dtuzsza wypowiedz:

Wiele lat temu rozmawiatem z ksiedzem, taka szczera rozmowa i méwilem mu,
ze juz nie wierze tak mocno, jak kiedy$ wierzylem, jako dziecko i w sumie nawet
dobrze mi odpowiedzial, bo méwil, Ze to jest tak jak z milo$cia, ze milosci dziecka
nie da sie przywrdci¢ w dorostym zyciu, bo to jest catkiem co$ innego i w sumie
na tamten moment pamietam, ze nawet dodalo mi to jakiej$ nowej energii, ale
pozniej juz nie pytalem, zwlaszcza, ze na co dzien wida¢, jaki Koéciét jest, ze
tam bardziej o polityke chodzi i pieniadze i wplywy, a nie o duchowe zycie [...].
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PRAKTYKI RELIGIJNE MIESZKANCOW
ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIE]
W PROCESIE PRZEMIAN

Religia to

zesp6t wyznawanych przez czltonkéw danej spotecznos$ci wierzen, zwigzanych
z symbolami wzbudzajacymi respekt i podziw oraz rytualnymi praktykami,
w ktoére angazuja sie cztonkowie spolecznosci. Religie nie zawsze oznaczaja wiare
w istoty nadprzyrodzone. Réznica miedzy religia a magia bywa malo uchwytna,
ale na ogo! przyjmuje sie, ze magie praktykuja jednostki, natomiast religia wigze
sie z obrzedowoscia zbiorowa!.

Religia ukazuje czlowiekowi nie tylko zasady dogmatyczne i etyczne, lecz
stara si¢ otworzy¢ mu dostep do sacrum. Dzieje si¢ to przez kult, ktdry jest jed-
nym z najbardziej doniostych aktéw religii i najbardziej widoczna forma mani-
festacji religijnosci. Kosciot, jako instytucja religijna, oczekuje i zada od swoich
czlonkéw dziatan kultowych, ,zyje” niejako obrzedami (,wiara bez rytéw jest
jak ciato bez duszy”). Jedne z nich sa podporzadkowane zasadzie jednolitosci
systemu dziatan i zachowan zbiorowych (praktyki publiczne), inne realizuja
sie poza bezposrednim wplywem Kosciota (praktyki prywatne). Caloksztatt
spelnianych praktyk religijnych tworzy rytualno-kultowy wymiar religijnosci.

Religijnos¢ przejawia sie w wierze, przezyciu religijnym oraz w praktykach religij-
nych. Praktyki religijne to indywidualne i zbiorowe dzialania spoteczne, bedace
konsekwencja wyznawanej wiary religijnej i zaangazowania ko$cielnego, o réz-
nym typie zrytualizowania, ktérych funkcja polega na posrednictwie miedzy
sacrum i profanum. Lacza one w sobie zaréwno intelektualne oraz emocjonalne
odniesienia do przedmiotu wiary, jak i caly ztozony kompleks czynnikéw kul-
turowych i spotecznych, czasowo oraz przestrzennie zréznicowanych, za kté-

1 A. Giddens, Ph.W. Sutton, Socjologia, ttum. O. Siara, A. Szulzycka, P. Tomanek, Warszawa
2012, s. 1087.
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rych posrednictwem ujawnia sie jednostkowa i grupowa pobozno$¢ religijna.
Praktyki religijne najsilniej powiazane sg z wzorami kultury i podlegaja rytmom
ich przeobrazen. Ubrane sg w kulturowe kostiumy. Praktyki religijne w sposéb
najbardziej widoczny powiazane sa z instytucjonalnym modelem religijnosci,
czyli koscielnoscig, a takze z ogélnymi wzorami kulturowymi, wlasciwymi danej
spolecznosci. Formy i tresci praktyk religijnych odzwierciedlaja sposoby obec-
noéci religii w dziejach kultury. Zatem, nie umniejszajac roli pierwiastka uni-
wersalnego i niezmiennie zwigzanego z istotna funkcja praktyk religijnych, jaka
jest doswiadczenie transcendencji, nie mozna réwniez poming¢ ich odniesiert do
zmieniajacych sie w czasie i zréznicowanych przestrzennie kulturowych form
religijnosci®.

Praktyki religijne stanowia wazny parametr religijnosci, zwlaszcza u ka-
tolikéw. Jako wskaznik tradycyjnych, religijno-koscielnych praktyk wybiera sie
najczesciej w badaniach socjologicznych uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w.
lub w innych nabozenstwach czy spotkaniach religijnych wyznawcéw poszcze-
golnych religii. Przynalezno$¢ do jakiejs religii oznacza nie tylko podzielanie jej
ogolnych zasad i podstawowych dogmatéw, ale i rytualno-kultowych procedur.
Dzigki zachowaniom rytualno-kultowym cztonkostwo koscielne staje sie bar-
dziej widzialne, umozliwia spotkania ze wspélwyznawcami, legitymizuje role
przywddcze, wzmacnia przynaleznosc¢ i poglebia motywacje oparte na war-
tosciach. Im czesciej wierni uczestnicza w dziataniach rytualno-kultowych,
tym sa bardziej przekonani o slusznosci swojego wyboru, utrwala si¢ w nich
pewien zwyczaj, zwigzany z wartos$ciami, ktéry utrzymuje si¢ dtuzej niz wi-
dzialna religijnosc.

Praktyki religijne sa waznym wskaznikiem religijno$ci w jej wymiarach
indywidualnych i spolecznych. Religijnos¢ wyraza sie¢ w konkretnych dziata-
niach, bez nich bylaby rodzajem $§wiatopogladu, filozofii czy ideologii. W bada-
niach socjologicznych praktyki religijne naleza do czesto stosowanych pomia-
réw zinstytucjonalizowanej religijnosci (tzw. koscielno$¢). Praktyki religijne sa
waznym czynnikiem wspoélokreslajacym postawy prospoteczne i zaangazowa-
nie w rézne formy aktywnosci spotecznej. Wraz z kryzysem praktyk religijnych
przychodzi czesto kryzys samej religijnosci, jako postawy dialogu czlowieka
z Bogiem. Bez praktyk religijnych i odkrycia ich roli w zyciu codziennym wiara
jest narazona na oslabienie, a nawet na zanikanie. Praktyki religijne wzmac-
niaja wiare, a wiara motywuje do praktyk kultowych.

Procesy dezinstytucjonalizacji religijnosci sa czesto utozsamiane z osta-
bieniem wiezi z Ko$ciolami (na podstawie samooceny badanych oséb), ze
spadkiem uczestnictwa w praktykach religijnych, z negatywnymi ocenami

2 W. Swiatkiewicz, Swiaty wartosci u progu pandemii. Socjologiczne studium spotecznosci
miejskiej, Katowice 2021, s. 83.



Praktyki religijne mieszkaricow archidiecezji wroctawskiej w procesie przemian 79

roli Ko$ciota we wspélczesnym $wiecie. Z kolei spadek praktyk religijnych od-
dzialuje na inne dymensje religijnosci.

»Praktyki religijne” obejmuja akty kultu i poboznosci; wszystko to, co ludzie czy-
niy, dajac wyraz swemu zaangazowaniu religijnemu. Praktyki religijne dziela sie
na dwie wazne klasy — praktyki ,obrzedowe” i ,dewocyjne”. ,Obrzed” obejmuje
zbiér rytéw i formalnych aktéw religijnych oraz uswieconych praktyk, ktérych
spetnianie jest we wszystkich religiach powinnoscia wyznawcéw. Do tego ro-
dzaju formalnych praktyk obrzedowych w chrzescijaiistwie nalezy m.in. udziat
w nabozenstwach, przystepowanie do komunii §wietej, chrzest, §lub koscielny
itd. ,Praktyki dewocyjne” sa zblizone do praktyk obrzedowych, ale réwnocze$nie
w istotny sposéb sie od nich réznia. Podczas gdy obrzedowy aspekt zycia religij-
nego jest w znacznej mierze sformalizowany i ma charakter publiczny, wszystkie
znane religie cenig takze osobiste akty kultu i kontemplacji, ktore sg wzglednie
spontaniczne, maja charakter prywatny i nieformalny. Tego rodzaju poboznos¢
chrzescijariska wyraza si¢ na przyktad w modlitwie, w czytaniu Pisma Swietego
czy tez spontanicznym $piewaniu piesni religijnych3.

Praktyki religijne, jako czynnosci nakazane lub zalecane przez Koscidl, sa
waznym, ale nie najwazniejszym wyktadnikiem religijnosci w ujeciu socjolo-
gicznym i nie daja adekwatnego obrazu zycia religijnego jednostki lub grupy
spotecznej. Ich brak natomiast §wiadczy niewatpliwie o jakich$ daleko idacych
zmianach, dokonujacych si¢ w zyciu religijnym (negatywne kryterium religij-
nosci). Praktyki spetniane z pobudek religijnych, swiadcza o wewnetrznej reli-
gijnosci (pozytywne kryterium religijnosci). W spoleczenistwach ponowocze-
snych i pluralistycznych, w ktérych czlowiek nie spotyka sie ze $cista kontrola
i presja otoczenia spotecznego, spetnianie obowiazkéw religijnych wymaga na
0got osobistego zaangazowania i jest znakiem zywotnosci religijnej.

Poprzez obiektywne i widzialne rytualy zewnetrzne (praktyki) poglebia
sie proces integracji spolecznej, grupa religijna do pewnego stopnia potwierdza
swoja tozsamos¢ i trwato$¢. Dla os6b spetniajacych okreslone praktyki petnia
one — oprécz funkcji $cisle religijnych — funkcje spoteczno-kulturowe, zwia-
zane z identyfikacja grupowa i zacie$nianiem wiezi spolecznych. Moga mie¢
swoje zrédlo zaréwno w wierze i milosci do Boga, jak i w przyzwyczajeniach,
rutynie, naciskach srodowiska spotecznego itp. Jako akty religijne tacza w sobie
pierwiastki subiektywne z obiektywnymi, wewnetrzne z zewnetrznymi.

W badaniach nad religijnoscia wiele miejsca po$wieca sie¢ praktykom
religijnym jako najbardziej widocznym przejawom akceptacji wiary w Boga
w zyciu czlowieka, a przynajmniej najlepiej uchwytnym symptomom zwiazku

3 R. Stark, Ch.Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego, ttum. Blazej Kruppik, w:
Socjologia religii. Wybor tekstow, red. Wiadystaw Piwowarski, Krakéw 1998, s. 184.
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z Ko$ciotem. W warunkach polskich, odchodzenie od praktyk religijnych jest
niemal réwnoznaczne z ostabieniem wiary, a w konsekwencji — z mozliwoscia
jej utraty. Méwimy o mozliwosci utraty wiary, gdyz nie ma znaku réwnosci
miedzy nonkonformistycznymi wobec instytucji koscielnych postawami i za-
chowaniami (zrywanie z praktykami religijnymi) a niereligijno$cia. Zmniejsza-
nie si¢ udziatu wiernych w praktykach religijnych (tzw. koscielnos¢) oznacza
zawsze jaki$ sygnal zmian w tradycyjnej religijnosci.

Praktyki religijne, o charakterze indywidualnym i zbiorowym, sg ksztalto-
wane przez uznanie rzeczywisto$ci sacrum, chociaz trudno jest socjologicznie
okresli¢, na ile zachowania rytualno-kultowe sa wyrazem akceptacji rzeczy-
wisto$ci ponadempirycznej, na ile ona w nich wyraza sie i urzeczywistnia.
Zbadanie stopnia uczestnictwa w praktykach religijnych daje szanse okresle-
nia ,uko$cielnienia” rodowisk mlodziezowych i srodowisk ludzi dorostych.
Religijnos¢ wewnetrzna uzyskuje w praktykach religijnych swéj zewnetrzny
wyraz. W spoleczenstwie polskim religijno$¢ zawsze silniej manifestowata
sie na plaszczyznie praktyk religijnych niz w dziedzinie doktryny religijnej
i moralne;j.

Wsréd réznorodnych rytuatéw religijnych w Kosciele katolickim szcze-
golnie wazna role odgrywaja praktyki niedzielne (uczestnictwo we Mszy $w.
niedzielnej) i praktyki wielkanocne (przystepowanie do spowiedzi w okresie
wielkopostnym i do Komunii §w. w czasie wielkanocnym). Niekiedy nawet
religijno$¢ definiuje sie przede wszystkim poprzez kontekst praktyk reli-
gijnych (religijno$¢ — ,statystyczny poziom kolektywnego uczestnictwa we
wspolnocie koscielnej i praktyk obrzedowych, a w wymiarze osobistym mia-
ra intensywnosci wiary i praktyk religijnych w codziennym doswiadczeniu
jednostki™).

W odniesieniu do praktyk religijnych mozemy postawi¢ kilka kluczowych
pytan. Jak przedstawiaja si¢ te praktyki katolikéw archidiecezji wroctawskiej
w warunkach modernizujacego sie spoteczenstwa, imitujacego w wielu dzie-
dzinach Zycia spolecznego wzorce zachodnioeuropejskie? Czy rzeczywiscie
brakuje dowodéw empirycznych potwierdzajacych odwrét od praktyk obo-
wiazkowych i nadobowigzkowych, a Polska pozostaje przypadkiem szczegél-
nym lub swoistym ewenementem w Europie? Czy w XXI wieku dokonuje sie
powolny proces swoistego ,schladzania si¢” poziomu zaangazowan kultowych
katolikéw, silnego jeszcze w latach 90. XX wieku? Czy koscioty w Polsce nie
stana sie puste w najblizszej przyszlosci? Czy w warunkach demokratyzacji
spoleczenstwa, kiedy religie i Koscioly nie pelnia w takim zakresie jak dawniej
funkcji kompensacyjnych, nastapi spadek religijno$ci (zwtaszcza w odniesieniu
do praktyk religijnych) i znaczenia spolecznego Kosciota katolickiego?

4 P. Sztompka, Stownik socjologiczny. 1000 pojec, Krakéw 2020, s. 256.
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W niniejszym opracowaniu zwrdécimy uwage na nastepujace kwestie:
uczestnictwo w niedzielnej Mszy §w., przystepowanie do sakramentu pokuty;,
przystepowanie do Komunii $w., modlitwa indywidualna, zwyczaje i obyczaje
religijne realizowane w rodzinie i w parafii. Analiza praktyk religijnych i ich
uwarunkowan spoteczno-kulturowych jest waznym elementem sktadowym
calosciowej diagnozy religijno-moralnej archidiecezji wroctawskiej. Praktyki
religijne, spetniane z motywoéw religijnych, ksztaltuja bez watpienia zacho-
wania moralne i interakcje z innymi ludZmi. Mozna je uzna¢ za konieczny,
aczkolwiek czesto niewystarczajacy, aspekt zaangazowania religijnego.

Religijne praktyki niedzielne

Socjologiczne badanie praktyk niedzielnych ma duze znaczenie dla okreslenia
religijnosci poszczegdlnych grup spolecznych i catego spoleczenstwa. Jakkol-
wiek sa one przede wszystkim zewnetrznym przejawem religijnosci, to absen-
cja w nich — zwlaszcza stata — pociaga za soba na og6t wazne konsekwencje
w innych wymiarach religijnosci i ko$cielnosci. Wyrazny spadek uczestnictwa
w praktykach niedzielnych wskazuje niejednokrotnie na utrate znaczenia religii
w zyciu spotecznym. Ostabienie wiezi z Ko$ciotem, wyrazajace si¢ w niespelnia-
niu nakazéw rytualno-kultowych, zmniejsza poziom religijnosci. Wskazuje to
na $cisly zwiagzek ko$cielnosci z religijnoscia. Praktyki religijne sa uznawane za
wskazniki religijnosci koscielnej oraz przejaw partycypacji koscielnej®.

Religijnos¢ to nie tylko wiedza i wiara religijna, ale takze zewnetrznie
manifestowany kult. Praktyki religijne z jednej strony sa widomym znakiem
czci oddawanej Bogu, z drugiej — manifestacja przekonan o wspélnotowym
charakterze wiary. W katolicyzmie wyréznia sie praktyki obowiazkowe jedno-
razowe (chrzest, bierzmowanie) i powtarzane (Msza $w. niedzielna, spowiedz
i Komunia $w. wielkanocna) oraz praktyki nadobowiazkowe i prywatne (np.
pacierz codzienny). Socjologowie w badaniach empirycznych pytaja najczesciej
o czestotliwos¢ praktyk, rzadziej o ich sens i motywy.

Praktyki jako zewnetrzny wyraz i przejaw wiary sa najbardziej widocznym
i w miare jednoznacznym symptomem religijnosci. Uczestnictwo w prakty-
kach religijnych jest takze wyrazem akceptacji i zaufania do instytucji kosciel-
nej. Nie nalezy jednak utozsamiac religii z kultem, chociaz z drugiej strony,
wiara bez obrzedéw jest jakby niepelna i sfragmentaryzowana. Jezeli nawet
praktyki religijne nie zawsze $wiadcza o religijnej witalnosci, to niewatpliwie
stanowia one wazny, a nawet uprzywilejowany sposéb spolecznej ekspresji re-
ligijno$ci oraz przejaw partycypacji koscielne;j.

5 W. Swiatkiewicz, Miedzy sekularyzacjq i deprywatyzacja. Socjologiczne refleksje wokdt
polskiej religijnosci w kontekscie europejskim, Katowice 2010, s. 105—-128.
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Praktyki religijne, a zwlaszcza uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w.,
stawaly si¢ w badaniach socjologicznych najwazniejszym, niekiedy jedynym
kryterium religijno$ci, przy deprecjonowaniu innych form. Rezultaty badan
nad praktykami religijnymi rozciagano na catoksztalt religijnosci, formulujac
tezy o kryzysie religii, dechrystianizacji i peryferyjnym miejscu religii w spo-
teczenstwach przemystowych. Ten, kto brat udzial N razy w dziataniach kul-
towych swojego Kosciota, byt uwazany za czlowieka religijnego, kto zas uczest-
niczyl w tych dziataniach N+1 razy, byl bardziej religijny, bardziej zwigzany
z Ko$ciolem. Tak wiec cztowiek religijny byl rozumiany jako ten, ktéry, akcep-
tujac system wartosci i norm Ko$ciota, uczestniczyl we wspoélnie spetnianych
obrzedach religijnych.

Podporzadkowanie sie rytualnym oczekiwaniom Kosciota nie wyczerpuje
jednak tresci pojecia religijnos¢, a niedopelnienie formalnych nakazéw Koscio-
ta nie $wiadczy a priori o niereligijnosci jednostki czy grupy spotecznej. Reli-
gijnosc¢ i koscielno$¢ nie sa terminami jednoznacznymi i daja sie one od siebie
oddzieli¢. Ko$cielno$¢ jest tylko jednym aspektem religijnosci, a socjologia
praktyk religijnych jest tylko czescia socjologii religii. Nowsza socjologia religii
odeszla od jednowymiarowej koncepciji religijnosci, wychodzac z zalozenia, ze
takie ujecie prowadzi do niepelnych, niekiedy zafatszowanych wynikéw. Cho¢
pomiedzy kos$cielnos$cia i religijnoscig istnieje wiele powiazan, to jednak sa
sytuacje, w ktérych obie orientacje staja si¢ relatywnie niezalezne. Religijno$¢
nie zawsze wyraza sie w zinstytucjonalizowanych i zestandaryzowanych wzo-
rach zachowan kultowych.

Udzial we Mszy $w. niedzielnej nalezy do $ci$le wymaganych wzorow
zycia religijnego i jest mocno akcentowany w duszpasterstwie parafialnym.
Stopien religijnosci katolikéw mozna do pewnego stopnia okresli¢ na podsta-
wie ich udzialu w praktykach kultowych i uczestnictwie w zyciu liturgicznym
Kosciota. O ile na przelomie lat 80. i 90. XX wieku socjologowie nie dostrzegali
wiekszych réznic w poziomie praktyk religijnych mlodziezy i pokolenia ludzi
dorostych, o tyle na przelomie wiekéw i pdzniej réznice te zaczynaly sie coraz
wyrazniej zaznacza¢. Przynalezno$¢ do okreslonej kohorty wiekowej jest waz-
nym czynnikiem réznicujacym praktyki religijne. Mozna zalozy¢, ze réznice
w praktykach religijnych pomiedzy mlodzieza szkolna i dorostymi beda sie
powiekszac.

Socjologowie czesto podkreslaja spoteczno-kulturowy charakter polskie-
go katolicyzmu. Powszechnos$¢ wierzen i praktyk religijnych usprawiedliwia
poniekad twierdzenie, Ze religia jest dla Polakéw przede wszystkim wartoscia
wspdlna, od$wietna i zewnetrzna, nie za§ wartoscia osobowg, przezywana
i wewnetrzng. Faktem jest, ze bycie katolikiem i poniekad takze katolikiem
praktykujacym, bylo swoista norma kulturowa. W $wietle dotychczasowych
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badan socjologicznych praktyki religijne katolikéw odznaczaly sie stabilno$cia,
w latach 80. XX wieku nastapil ich nieznaczny wzrost, w latach 90. — nieznacz-
ny spadek. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaly na ich relatywnie
wysoki poziom, tak w srodowiskach mlodziezowych, jak i w catym spole-
czenstwie. Odzwierciedlaly one na ogét poziom uczestnictwa w niedzielnej
Mszy $w.

W ogélnopolskich badaniach socjologicznych, zrealizowanych przez
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, skonstatowano, ze 2,1% badanych
polskich katolikéw deklarowato codzienne uczestnictwo we Mszy $w., 33,5% —
w kazda niedziele i Swieto, 22% — prawie w kazda niedziele, 13,6% — jeden lub
dwa razy w miesiacu, 13,3% — tylko w wielkie $wieta, 8,6% — tylko z okazji slubu
i pogrzebu, 4,9% — nigdy, 2% — brak odpowiedzi. W latach 2002-2012 zaznaczyt
sie lekki spadek uczestnictwa w niedzielnej Mszy sw. W 2012 roku nieco wigcej
niz co drugi respondent mégt by¢ zaliczany do praktykujacych systematycznie
(w kazda lub prawie w kazda niedziele), zas przynajmniej raz w miesiacu prak-
tykuje mniej niz trzy czwarte ankietowanych (71,3%)".

W archidiecezji wroctawskiej w 2011 roku jedna trzecia badanych dekla-
rowala, ze uczestniczy w kazda niedziele (lub sobote wieczorem) we Mszy $w.,
a niekiedy cze$ciej (29,4%), co piaty respondent przyznawal, ze bierze udziat
w niedzielnej Mszy prawie co tydzien (21,4%). Nieco mniej jest tych, ktérzy
uczeszczali do kosciota jeden lub dwa razy w miesiacu (14,9%) lub tylko w wiel-
kie $wieta (16,7%). Co dziesigty mieszkaniec archidiecezji wroctawskiej brat
udzial we Mszy $w. tylko z okazji uroczystosci takich jak slub czy pogrzeb
(9,7%), zas co czternasty w ogéle nie uczestniczyl w kulcie religijnym (7,3%),
a w przypadku 0,5% brakowalo odpowiedzi respondentéw. Laczac dwie kate-
gorie praktykujacych, otrzymujemy wskaznik bioracych udzial regularnie lub
prawie regularnie w niedzielnej Mszy wynoszacy 50,8%, a taczac trzy pierwsze
kategorie, czyli réwniez tych, ktérzy przynajmniej raz w miesigcu biora udziat
we Mszy $w. — wskaznik wynoszacy 65,7%8.

W 2022 roku uczestnictwo mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej — we-
dtug ich wtasnych deklaracji — przedstawialo si¢ nastepujaco: w kazda nie-
dziele (albo w sobote wieczorem) i w §wieta lub cze$ciej — 9%, prawie w kazda
niedziele — 16%, jeden lub dwa razy w miesiacu — 14%, tylko w wielkie §wie-

6 J. Marianski, Religijno-socjologiczne wyzwania dla pedagogiki religii. Studium socjologiczne,
Torun 2021, s. 242-244.

7 Tenze, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, w: Postawy spoleczno-religijne
Polakow 1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa 2013, s. 73.

8 Tenze, Praktyki religijne katolikéw w archidiecezji wroctawskiej, w: Postawy religijne
i spoteczne w archidiecezji wroctawskiej 2011, red. W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroclaw 2012,
s. 47.
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ta np. Boze Narodzenie, Wielkanoc — 15%, tylko z okazji uroczystosci $lubu,
pogrzebu itp. — 13%, raz na kilka lat lub rzadziej — 3%, nie chodze w ogodle
do kosciota — 30%, odmowa odpowiedzi — 0%. Tylko co czwarty respondent
uczestniczyt w niedzielnej Mszy $w. regularnie lub prawie regularnie (25%).

Katolicy archidiecezji wroctawskiej, na poczatku trzeciej dekady XXI wie-
ku, wyraznie rzadziej uczestniczyli w niedzielnej Eucharystii niz ogét Pola-
kéw. W sondazu Centrum Badania Opinii Spotecznej [dalej: CBOS] z maja
2022 roku 1% badanych dorostych Polakéw deklarowal codzienne uczest-
nictwo we Mszy §w., 4% — czesciej niz raz w tygodniu, 32% — co niedziele,
18% — mniej wiecej raz w miesiacu, 13% — w Boze Narodzenie i/lub Wielkanoc,
15% — rzadziej, 15% — nigdy, 3% — odmowa odpowiedzi, trudno powiedzie¢.
Natomiast w 2018 roku bylo to, odpowiednio: 0%, 4%, 45%, 17%, 13%, 9%, 10%,
2%°. Warto podkresli¢, ze w 2011 roku, réznice te nie byly tak znaczace.

Biorac pod uwage taczny wskaznik uczeszczajacych do kosciota w kazda lub
w prawie kazda niedziele w 2022 roku, mozna powiedzie¢, ze wieksze nasilenie
praktyk niedzielnych wystepuje w archidiecezji wroctawskiej wsrod kobiet niz
mezczyzn (31% wobec 18%), mniejsze wsrdéd oséb bedacych w wieku 18-25 lat
(10%) i w wieku 26-35 lat (8%) niz w wieku 36—50 lat (16%), w wieku 51-60 lat
(27%) oraz w wieku 61 lat i wiecej (50%), wieksze wérdd oséb legitymujacych
sie wyksztalceniem podstawowym (37%) niz zasadniczym zawodowym (33%),
$rednim (24%) lub wyzszym (14%), zblizone wsréd pochodzacych ze wsi (22%),
w miastach do 10 tys. mieszkancéw (24%), w miastach od 10 do 100 tys. miesz-
kancéw (22%) i nieco wyzsze we Wroctawiu (29%). Réznice pomiedzy poszcze-
goélnymi kategoriami demograficznymi i spolecznymi sa znaczne, co pozwala
sformulowac teze, ze praktyki niedzielne sa bardziej systematycznie realizowa-
ne przez osoby do pewnego stopnia z ,,drugiego planu” w modernizujacym si¢
spoleczenstwie polskim. Waznym wyjatkiem sa tu mieszkancy z Wroclawia,
ktérzy deklarowali nieco wyzszy poziom regularnych praktyk niedzielnych niz
badani ze wsi oraz matych i §rednich miast. W 2011 roku sytuacja byta odmien-
na. Nie jest fatwo wyttumaczy¢ te wazng zmiane.

W latach 2011-2022, zaznaczy! sie¢ wyrazny spadek praktyk niedzielnych
w archidiecezji wroctawskiej: z 29,4% do 9% w odniesieniu do uczestniczacych
we Mszy $w. w kazda niedziele (spadek o 20,4 pp.), z 21,4% do 16% u prakty-
kujacych prawie w kazda niedziele (spadek o 5,4 pp.), z 14,9% do 14% u prak-
tykujacych jeden lub dwa razy w miesiacu (spadek o niespetna 1 pp.), z 16,7%
do 15% u praktykujacych tylko w wielkie $wieta (spadek o 1,7 pp.) oraz wzrost
w odniesieniu do praktykujacych tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — z 9,7%

9 M. Bozewicz, Zmiany religijnosci Polakow po pandemii, ,Komunikat z badan CBOS” 2022,
nr 85, s. 2.
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do 13% (wzrost o 3,3 pp.) i w ogdle niepraktykujacych w niedziele — z 7,3% do
33% (wzrost o 25,7 pp.). W efekcie tych zmian mozna okresli¢ czwarta czesé
badanych archidiecezji wroctawskiej jako praktykujacych w miare regularnie
(25%), ponad dwie piate jako praktykujacych nieregularnie lub rzadko (42%)
i trzecia czes¢ jako w ogdle niepraktykujacych (33%).

Analizy statystyczne uzyskanych danych empirycznych wykazaty wyraz-
ne zréznicowanie praktyk niedzielnych, ze wzgledu na cechy demograficzne
i spoteczne. Sposréd oséb charakteryzujacych sie wyzszym niz przecietny po-
ziomem praktyk niedzielnych w archidiecezji wroctawskiej nalezy wymieni¢:
kobiety, osoby w wieku powyzej 51. roku zycia, a takze osoby legitymujace
sie wyksztalceniem podstawowym lub zasadniczym zawodowym. Szczegdl-
nie znaczace zmiany dokonatly si¢ wéréd oséb w wieku do 35 lat, legitymuja-
cych sie wyksztalceniem wyzszym lub mieszkajacych na wsi albo w malych
miastach. Zaleznosci statystyczne pomiedzy wiekiem badanych a poziomem
praktyk niedzielnych oraz miedzy wyksztalceniem a poziomem praktyk nie-
dzielnych maja charakter liniowy.

Interesujaco przedstawia si¢ dynamika praktyk niedzielnych w poszcze-
golnych kategoriach demograficznych i spotecznych. Na podstawie danych em-
pirycznych z 2011 roku i z 2022 roku mozna stwierdzi¢, ze wskaznik praktyk
niedzielnych regularnych i prawie regularnych zmniejszyt sie u kobiet o 24,9 pp.,
u mezczyzn o 26,1 pp.; u 0séb bedacych w wieku 18-25 lat o 17,7 pp., w wieku
26-35 lat o0 25,3 pp., w wieku 3650 lat o 35,7 pp., w wieku 51-60 lat o 33,2 pp.,
za$ w wieku 61 lat i wiecej o 23,1 pp.; u os6b mieszkajacych na wsi o 41 pp.,
w miastach do 10 tys. mieszkancéw o 34,6 pp., w miastach od 10 do 100 tys.
mieszkancow o 28,2 pp. i w miastach powyzej 100 tys. mieszkaricow (Wroctaw)
0 13,3 pp.; u 0séb z wyksztalceniem podstawowym o 26,5 pp., z zasadniczym
zawodowym o 22,4 pp., $rednim o 19,9 pp. i wyzszym o 36,2 pp.

Najwyzszy wskaznik spadku praktyk niedzielnych (regularnych lub prawie
regularnych) odnotowano wéréd badanych w wieku 36-50 lat, wsréd oséb
legitymujacych sie wyksztalceniem wyzszym oraz wsréd oséb mieszkajacych
na wsi lub w malych miastach. Wysoka dynamika spadku poziomu praktyk
niedzielnych na wsi i w matych miastach sprawila, ze te srodowiska nie moga
by¢ juz uznawane za ,0azy” religijno$ci w wymiarze praktyk religijnych.

Pomimo zachodzacych zmian spoleczno-politycznych, gospodarczych
i spoleczno-kulturowych w spoleczenstwie polskim, a takze zmian spowodo-
wanych pandemig COVID-19 okoto czwarta cze$¢ mieszkaricéw archidiecezji
wroclawskiej uczestniczy w miare regularnie we Mszy §w. w niedziele. Zaanga-
zowanie w praktyki niedzielne wynika w duzej mierze z pobudek religijnych.
Wskazuje na to znaczna systematycznos¢ ich spelniania, a takze fakt, ze sa
one realizowane w warunkach, w ktérych zanika kontrola spofeczna i naciski
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opinii publicznej. Niepokoi jednak wzrastajaca liczba mieszkancow, ktorzy
zrezygnowali catkowicie ze Mszy $w. niedzielnej i stali si¢ niepraktykujacy-
mi. W latach 2011-2022 kategoria ta zwiekszyla sie z 7,3% do 30% (wzrost
0 22,4 pp.). O ile bezposrednie zliczenia frekwencji niedzielnej nie wskazuja,
ze w latach 2011-2019 nastapily znaczace zmiany w praktykach niedzielnych
(spadek wskaznika dominicantes z 33,8% do 30,6%'°), to w $wietle deklaracji
katolikéw na temat uczestnictwa w niedzielnej Mszy zmiany te wyraznie ida
w kierunku spadku regularnego uczestnictwa i wzrostu absencji w praktykach
niedzielnych.

Wedlug deklaracji badanych mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej
w 2022 roku 25% respondentéw uczeszczalo do kosciota regularnie lub prawie
regularnie. Lacznie z tymi, ktérzy przychodza do kosciota jeden lub dwa razy
w miesigcu, mozna by szacowac wskaznik dominicantes w granicach okoto
30%. Jest on zblizony do tego, ktéry zostal ustalony w 2019 roku (przed pande-
mig) i wynosit 30,6%. Pod tym wzgledem diecezja wroctawska znajdowata si¢
na 29. miejscu (wskaznik dominicantes dla caltej Polski — 36,9%) i wyprzedzata
pod tym wzgledem diecezje: warszawsko-praska (30,5%), fowicka (30,0%), ptoc-
ka (29,9%), legnicka (28,1%), swidnicka (27,7%), warszawska (27,0%), elblaska
(26,5%), zielonogdrsko-gorzowska (26,5%), warminska (26,3%), sosnowiecka
(25,3%), koszalinsko-kotobrzeska (23,8%), 16dzka (23,6%) i szczecinsko-kamien-
ska (23,3%). Deklarowane przez mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej prak-
tyki niedzielne sg zblizone do tych, ktére zostaly ustalone w bezposrednich
zliczeniach frekwencji.

Ustalony wskaznik dominicantes na podstawie bezposrednich zliczen fre-
kwencji niedzielnej w kosciotach archidiecezji wroclawskiej i w §wietle deklara-
¢ji badanych mieszkanicéw na temat ich uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii
(okoto trzecia cze$¢ dorostych badanych) znajduje potwierdzenie w uzyskanych
odpowiedziach na pytanie wprost: ,Czy w ostatnia niedziele uczestniczyl(a)
Pan(i) w Mszy $w.?”. W calej zbiorowosci 32% badanych potwierdzilo swoja
obecnos$¢ na Mszy §w. w ostatnig niedziele, 1% — tak, ale w formie zdalnej
(radio, internet, telewizja) i 66% — nie uczestniczylo.

Kobiety czesciej niz mezczyzni deklarowaly uczestnictwo w niedzielnej
Mszy w ostatnia niedziele (38% wobec 24%); osoby w wieku 18-25 lat (15%)
iw wieku 26-35 lat (19%) rzadziej niz w wieku 3650 lat (25%), w wieku 51-60
lat (37%) i w wieku 61 lat i wiecej (52%); osoby legitymujace si¢ wyksztalceniem
podstawowym (41%) cze$ciej niz wyksztalceniem zasadniczym zawodowym
(38%), srednim (31%) i wyzszym (24%); osoby mieszkajace na wsi (28%) i w mia-
stach od 10 do 100 tys. mieszkancéw (28%) rzadziej niz w miastach do 10 tys.

10 Dane ISKK.
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mieszkancéw (38%) i w miastach powyzej 100 tys. mieszkancéw (36%). Najniz-
szym wskaznikiem partycypacji religijnej charakteryzowaly si¢ osoby bedace
w wieku 18-35 lat, legitymujace si¢ wyksztalceniem wyzszym lub mieszkajace
na wsi. Potwierdzily sie zaleznosci ustalone w odniesieniu do uczestnictwa
w praktykach niedzielnych w okresie po pandemii, a takze zaskakujacy fakt, ze
poziom praktyk niedzielnych jest nieco wyzszy we Wroclawiu niz w parafiach
wiejskich archidiecezji wroctawskiej.

Trend spadkowy praktyk niedzielnych potwierdzaja sondaze przeprowa-
dzane przez inne instytuty badania opinii publicznej, nawet jezeli rozmiary
tego spadku sa oceniane w zréznicowany sposobtl. Nie jest wykluczone, ze
w postepujacym procesie modernizacji spolecznej i w warunkach znaczacych
przemian spoteczno-kulturowych niektére kategorie demograficzne i spotecz-
ne badanych mieszkanncéw beda w wiekszym stopniu ,emigrowac” ze zbio-
rowosci oséb praktykujacych regularnie. By¢ moze w najblizszej przysztosci
trzeba bedzie weryfikowac teze o ,polskiej wyjatkowosci” w dziedzinie praktyk
niedzielnych.

W latach 2011-2022 mieli$my do czynienia ze znaczacym spadkiem prak-
tyk niedzielnych w archidiecezji wroclawskiej, co wskazuje na procesy przy-
spieszonej ,pelzajacej” sekularyzacji, ktora jest faktem spotecznym. Mozna
przypuszczad, ze religijno$¢ tradycyjna (ludowa), osadzona silnie w struktu-
rach spolecznych, ugruntowana przez masowe uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych, bedzie podlega¢ w najblizszych latach dalszym przemianom, ktérych
kierunek trudno jest obecnie jednoznacznie okreslic.

Nie da si¢ wykluczy¢ ostabienia spoteczno-integracyjnych funkcji religii,
jak tez i procesu przeksztalcania sie motywacji narodowej i spoteczno-kul-
turowej w motywacje spoleczno-religijng. Mozna jednak zalozy¢, ze spadek
uczestnictwa w praktykach religijnych w Polsce bedzie odbywal si¢ w sposéb
mniej spektakularny niz w krajach zachodnich. W spoleczenstwie polskim
rosnace sity sekularyzacyjne i poglebiajacy sie sceptycyzm wobec religii sa neu-
tralizowane przez trendy przeciwne, w postaci sit ewangelizacyjnych Kosciota
katolickiego i innych wspdlnot religijnych. Religijna tozsamos¢ osobowa wielu
mtodych ludzi powoli przeksztalca sie z ,wrodzonej” w ,zdobyta”, z ,dziedzi-
czonej” w ,konstruowang”2.

11 M. Bozewicz, Religijnos¢ Polakéw w ostatnich 20 latach, ,Komunikat z badant CBOS”
2020, nr 63, s. 2—4; R. Boguszewski, Praktyki religijne zaposredniczone medialnie jako alternatywa
dla tradycyjnej religijnosci Polakéw w czasie pandemii COVID-19, ,Przeglad Religioznawczy”
2022, nr 2, s. 3—16; M. Rola, Religia i wiara w spoleczenstwie polskim, ,,Ateneum Kaptanskie”
2020, z. 3, s. 498-511.

12 S.H. Zareba, J. Marianski, Religia jako wartos¢ w czasie pandemii. Analizy socjologiczne,
,Journal of Modern Science” 2021, vol. 1/46, s. 13-40.
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Spadek uczestnictwa w praktykach religijnych jest zwiazany z oslabieniem
wiary religijnej, a takze z zanikaniem poczucia sacrum i poczucia grzechu
w sytuacji absentowania sie od praktyk religijnych. Do ostabienia praktyk reli-
gijnych przyczynia sie caty kontekst spoleczno-kulturowy i polityczny w okre-
sie transformacji ustrojowej, narastanie ofensywy ideologicznej, skierowanej
przeciwko Ko$ciotowi katolickiemu, czy szerzej — religii, a takze — w ostatnich
dwdch latach — pandemia COVID-19.

Zaprzestanie praktyk religijnych wynika z réznych powodéw, jak np. na
skutek braku aktywnej dziatalno$ci duszpasterzy, przez osobiste zaniedbanie,
pod wplywem lektury i studiéw, ze wzgledu na akcentowane wartosci ,tego
$wiata” lub konkurencje innych, bardziej atrakcyjnych sposobéw spedzania
wolnego czasu. Praktyki religijne motywowane spotecznie i kulturowo wy-
kazuja tendencje do zanikania w przejsciu od spoteczenstwa tradycyjnego do
nowoczesnego, o charakterze pluralistycznym. W ostatnich dziesieciu latach
wskazniki uczestnictwa katolikow archidiecezji wroctawskiej w praktykach
niedzielnych znajdowaly sie w fazie powolnego, ale systematycznego obnizania
sie i — by¢ moze — ta tendencja utrzyma sie w nastepnych latach.

Otwartym pozostaje pytanie, na ile zachodzace w warunkach pande-
mii zmiany w §wiadomosci ludzi beda mie¢ charakter trwaly, na ile za$ tylko
przej$ciowy, uwarunkowany swoistg trauma spoteczna i kulturowa. Papiez
Franciszek wielokrotnie zwracal uwage, ze pandemia jest kryzysem, a z kry-
zysu nikt nie wychodzi taki sam, jak byl. Stajemy sie albo lepsi, albo gorsi.
Podkresla on, ze powinni$my wyjs¢ lepsi, aby naprawia¢ niesprawiedliwosci
spoteczne i gospodarcze. Pandemia uwydatnila i poglebita problemy, zwlaszcza
nier6wnosci gospodarcze i spoteczne!®. Z drugiej strony, badania socjologiczne
i codzienna obserwacja dowodzg, ze w czasie pandemii przybywa oséb, ktére
w tym okresie pomagaja innym bedacym w trudnej sytuacji spotecznej'.

Mozna by sobie zyczy¢, bysmy wyszli z pandemii bardziej religijni i bar-
dziej prorodzinni, by$my wrdcili do praktyk religijnych realizowanych przed
pandemia. Moze sie jednak takze okaza¢, ze zmiany, ktére probowalismy
zmierzy¢ narzedziami socjologicznymi, beda trwate i nie wrécimy do stanu
religijnego sprzed pandemii, a w wymiarze praktyk religijnych znajdziemy sie
nawet w sytuacji trwalego regresu. Wazne byloby pytanie, jak beda ksztatto-
wac sie postawy Polakéw wobec wartosci religii, Kosciota i parafii w spofe-

13 Franciszek, Audiencja generalna (19 sierpnia 2020), La Santa Sede [online], https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2020/documents/papa-francesco_20200819_
udienza-generale.html [dostep: 28.11.2022]

14 K. Maj, K. Skarzynska, Spoleczeristwo wobec epidemii. Raport z badan, Fundacja
im. Stefana Batorego, Warszawa 2020, https://www.batory.org.pl/publikacja/spoleczenstwo
-wobec-epidemii-raport-z-badania/ [dostep: 4.12.2020].
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czenfistwie postpandemicznym. Jest malo prawdopodobne, by puste koscioly
z okresu pandemii zapowiadaly stan praktyk niedzielnych w trzeciej dekadzie
XXI wieku. Nie jest jednak wykluczone, ze cze$¢ praktykujacych katolikéw,
po ustaniu pandemii, do ko$ciola parafialnego nie powrdci.

Powtarza sie dos$¢ czesto opinie i prognozy, wedlug ktérych swiat po
pandemii bedzie inny niz przed pandemia. Zmiany te maja dotyczy¢ takze
dwdch wielkich warto$ci naszego spoteczenstwa: rodziny i religii. Nie wiado-
mo jednak, w jakim kierunku beda nastepowaé zmiany w zyciu rodzinnym
i religijnym po ustaniu pandemii COVID-19. Prognozy formulowane przez
socjologéw sg ostrozne.

Czy nalezy zatem spodziewac sie jakiej§ znaczacej przemiany w systemie war-
toéci i relacjach miedzyludzkich po epidemii? Jest to w jakims stopniu mozliwe
i tym bardziej prawdopodobne, im dluzej potrwa ta szczegdlna sytuacja, jednak
trudno przypuszczaé, by przemiana ta miata zasieg ogélnospoteczny i stanowita
rewolucje, ktéra wstrzasnie spolecznym systemem wartosci i przebuduje go od
podstaw. Moze ona jednak mie¢ charakter lokalny!®.

Sakrament pokuty

Sakrament pokuty jest nazywany takze sakramentem pojednania, przebacze-
nia, nawrdcenia lub spowiedzig. Kosciét katolicki nakazuje i goraco zacheca, by
wierzacy przystepowali do spowiedzi przynajmniej raz w roku. Jedynie w skraj-
nych sytuacjach zyciowych (np. wojna lub inne bezposrednie zagrozenie zycia)
kaptan moze udzieli¢ rozgrzeszenia bez wcze$niejszego osobistego wyznania
grzechow (tzw. absolucja generalna). Nalezy jednak wyzna¢ cigzkie grzechy
podczas osobistej spowiedzi przy najblizszej okazji. Niektorzy katolicy uwa-
zaja, ze spowiedz nie jest juz ,nowoczesna” i szukaja kontaktu z Bogiem bez
sakramentalnego posrednictwa Kosciota'®. Praktyki wielkopostne sa szczegdl-
nie eksponowane w duszpasterstwie i religijnosci katolikow.

Wazna praktyka religijna o charakterze obowiazkowym jest przystepowa-
nie do spowiedzi i Komunii $w. w okresie wielkanocnym. Wedlug Katechizmu

15 R.T. Ciesielski, Oblicza prywatyzacji religijnosci w czasie pandemii, ,Przeglad
Religioznawczy” 2021, nr 2, s. 143—-160; W. Sadlon, Zaciesnianie czy rozrywanie immanentnej
ramy? Polski katolicyzm wobec epidemii koronawirusa, ,Wie$ i Rolnictwo” 2020, nr 3, s. 161-183;
A. Zduniak, Czy pandemia zasypie ,préznie socjologiczng”? Wartosci prospoleczne w spoleczeristwie
polskim w dobie epidemii Sars-CoV-2 — na podstawie wybranych publikacji oraz dyskusji na
portalach internetowych (w druku).

16 YouCat polski. Katechizm Kosciota Katolickiego dla Mtodych, thum. M. Szczepaniak,
Czestochowa 2011, s. 133-137.
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Kosciota Katolickiego [dalej: KKK]: ,Przebaczenie grzechéw popetnionych
po chrzcie jest udzielane przez osobny sakrament nazywany sakramentem
nawrdcenia, spowiedzi, pokuty lub pojednania” (KKK 1486). ,Indywidualna
i calkowita spowiedz z grzechéw ciezkich oraz rozgrzeszenie stanowia jedyny
zwyczajny sposdéb pojednania sie z Bogiem i Ko$ciotem” (KKK 1497). Drugie
przykazanie koscielne nakazuje, zeby przynajmniej raz w roku przystapi¢ do
sakramentu pokuty, trzecie przykazanie — przynajmniej raz w roku, w okresie
wielkanocnym, przyja¢ Komunie §w. Obydwa przykazania wskazuja na pewne
minimum w zyciu chrze$cijanina.

W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa z 2003 roku Jan Pawet II pod-
kreslal, ze wielu ludzi wspotczesnych nie potrafi uznac sie za grzesznikow,
a zyjac tak, jakby Bog nie istnial, nie maja kogo prosi¢ o przebaczenie. Czesto
rezygnuja z sakramentu pojednania. Papiez przypomina, ze

forma tego sakramentu jest osobiste wyznanie grzechéw, po ktérym nastepuje
indywidualne rozgrzeszenie. To spotkanie miedzy penitentem i kaptanem nale-
zy ulatwi¢ w kazdej formie, dopuszczalnej przez ,ryt sakramentu”. Wobec po-
wszechnego zaniku poczucia grzechu i szerzenia si¢ mentalno$ci nacechowanej
relatywizmem i subiektywizmem moralnym, trzeba zadba¢ w kazdej wspodlnocie
chrzescijanskiej o powazne formowanie sumien. Ojcowie synodalni podkreslili
z naciskiem, ze konieczne jest wyrazne uznanie prawdy grzechu osobistego i uzy-
skanie osobistego przebaczenia Bozego, poprzez posluge kaptana. Rozgrzeszenia
zbiorowe nie s3 alternatywnym sposobem udzielania sakramentu Pojednania!’.

Na spotkaniu z miodzieza przyjmujaca sakrament bierzmowania w dniu
2 czerwca 2012 roku, w Mediolanie, Benedykt X VI zachecal mlodych do korzy-
stania z sakramentu pokuty, czyli ze spowiedzi, bedacej spotkaniem z Jezusem,
ktéry przebacza nasze grzechy i pomaga nam czyni¢ dobro'®. Natomiast w mo-
dlitwie maryjnej, w dniu 4 marca 2012 roku, podkreslat waznos¢ regularnego
korzystania z sakramentu pokuty, zwlaszcza w Wielkim Poécie'?, a nawet na-
zywal spowiedz sakramentalng sita nowej ewangelizacji. ,Nowa ewangelizacja
rozpoczyna sie zatem réwniez od konfesjonatu”?. W przeméwieniu do uczest-
nikéw zgromadzenia ogélnego Konferencji Episkopatu Wtoch, w dniu 24 maja
2012 roku, Benedykt XVI wskazal na rozszerzajace sie zjawisko sekularyzacji

17 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28 czerwca 2003), nr 76.

18 Benedykt XVI, Dgzcie do wzniostych ideatéw i badzcie swieci! (2 czerwca 2012),
»L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2012, nr 7-8, s. 16.

19 Tenze, Jezus swiattoscig, ktora nigdy nie gasnie (4 marca 2012), ,L'Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 2012, nr 5, s. 58.

20 Tenze, Spowiedz sakramentalna sitqg nowej ewangelizacji (9 marca 2012), ,L'Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 2012, nr 5, s. 48.
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spoteczenstw o dlugiej tradycji chrzescijanskiej, czego wyraznym znakiem jest
spadek praktyk religijnych. Widoczne to jest w uczestnictwie w liturgii eucha-
rystycznej, a jeszcze bardziej w sakramencie pokuty?!.

Sakrament pojednania (spowiedz) niekiedy jest traktowany w kategoriach
czysto ludzkich lub zastepowany rozgrzeszeniem zbiorowym. W liscie apo-
stolskim Misericordia Dei o niektérych aspektach sprawowania sakramentu
pokuty Jan Pawet II podkreslil, Ze w pewnych regionach mozna obserwowac
odchodzenie od spowiedzi indywidualnej, potaczone z bezprawnym ucieka-
niem sie do absolucji generalnej czy zbiorowej, tak ze nie uwaza sie jej juz za
forme rzeczywiscie nadzwyczajng, stosowana w sytuacjach wyjatkowych. Na
skutek samowolnego rozszerzania pojecia ,powaznej koniecznosci” w praktyce
traci sie z oczu wiernos¢ pochodzacej z ustanowienia Bozego strukturze sa-
kramentu, czyli konieczno$¢ spowiedzi indywidualnej??. Jedynie niemozno$¢
fizyczna lub moralna zwalnia wiernego od formy indywidualnej spowiedzi.

Socjologowie w opisie praktyki odbywania spowiedzi stosuja termin
»paschantes”. W sensie $cistym slowo ,,paschantes” oznacza proporcje mie-
dzy liczba przystepujacych do spowiedzi i komunii wielkanocnej, a liczba
zobowigzanych do tej praktyki na okres§lonym terytorium koscielnym (np.
parafia, dekanat, diecezja) lub cywilnym (np. wie$, miasto, caly kraj). W celu
uzyskania liczby prawnie i moralnie zobowiazanych do przystepowania do
spowiedzi i komunii wielkanocnej wylacza sie ze zbiorowosci danego tery-
torium (np. parafii) osoby nieochrzczone, osoby ochrzczone poza Kosciolem
katolickim oraz dzieci nieprzystepujace do Komunii §w. Wskaznik tzw. nie-
zobowiazanych lub ,usprawiedliwionych” ksztaltuje sie rozmaicie, w Polsce
waha sie od 20% do 25%. Ustalenie obiektywnego wskaznika praktyki spo-
wiedzi i komunii wielkanocnej jest obecnie trudne. Zliczenia przystepujacych
do spowiedzi i komunii wielkanocnej miaty w Polsce dtuga tradycje (system
kartek do spowiedzi); obecnie — poza nielicznymi wyjatkami — nie prowadzi
sie w parafiach ewidencji takich oséb, a katolicy w miastach nie zawsze spel-
niaja te praktyki w kosciele parafialnym. Jedynym zrédlem, jakie pozostaje
do dyspozycji socjologa, sa tzw. autodeklaracje religijne dotyczace spowiedzi
i komunii wielkanocne;j.

W $wietle dotychczasowych badan socjologicznych i sondazy opinii pu-
blicznej wskaznik paschantes w latach 90. XX wieku mozna by szacunkowo
okresli¢ na poziomie 80%. Trzeba jednak pamietaé, ze dane socjologiczne,
oparte na deklaracjach badanych os6b w kwestii ich uczestnictwa w prakty-

21 Benedykt XVI, Przemdéwienie do uczestnikéw zgromadzenia ogélnego Konferencji
Episkopatu Wloch (24 maja 2012), ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2012, nr 7-8, s. 30.
22 Jan Pawel II, Motu proprio Misericordia Dei (7 kwietnia 2002).
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kach religijnych, sa zawyzone w stosunku do zachowan rzeczywistych od 10%
do 15%. By¢ moze wskaznik paschantes w Polsce nie przekraczal wéwczas
70%. Praktyka spowiedzi jako wyliczania grzechdw traci powoli na znaczeniu.
By¢ moze zmniejsza si¢ poczucie grzechu, a spoleczeristwo coraz mniej jest
nekane problemami duszy i jej zbawienia. Wydaje sie, ze rytualna dewiacja
bardziej zaznacza sie w odniesieniu do indywidualnej spowiedzi niz niedziel-
nej Mszy $w. Wszystkie te zjawiska religijne trzeba bada¢ nie tylko jako pewne
»stany rzeczy’, ile raczej jako zmieniajace sie ,procesy”, w dos¢ sennym, w swo-
jej masie, polskim katolicyzmie. Zdobycie obiektywnych informacji o liczbie
przystepujacych do spowiedzi i komunii wielkanocnej nie jest tatwe.

W 2020 roku 69% badanych dorostych Polakéw deklarowato przystapienie
do spowiedzi wielkanocnej (w latach 2006—2020 spadek o 10 pp.), a w mar-
cu 2022 roku — 54%%3. W badaniach ogélnopolskich, zrealizowanych przez
ISKK w 2012 roku, ustalono, ze 3% badanych deklarowalo przystepowanie do
spowiedzi dwa razy w miesiacu, 18,7% — raz w miesiacu, 46,5% — kilka razy
w roku, 8,7% — raz w roku, 8,1% — raz na kilka lat, 1% — ani razu od dziecin-
stwa, 4,1% — ani razu od wielu lat, 7,4% — w ogéle nie przystepuje do spowiedzi,
2,3% — brak odpowiedzi. Laczac cztery pierwsze odpowiedzi, otrzymujemy
wskaznik 76,9% tych, ktérzy przynajmniej raz w roku przystepowali do sa-
kramentu pokuty?4.

W catej zbiorowosci badanych z archidiecezji wroctawskiej w 2011 roku
3,2% deklarowalo przystepowanie do sakramentu pokuty dwa razy w miesia-
cu, 11,8% — raz w miesiacu, 42,5% — kilka razy w roku, 12,5% — raz w roku,
13,5% — raz na kilka lat, 3% — ani razu od dziecinstwa, 4,7% — ani razu od wielu
lat, 6,8% — wcale nie przystepuje, 2% — brak odpowiedzi. Zatem w 2011 roku
70% mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej — wedtug wlasnych deklaracji —
spelnito obowigzek paschalny (spowiedz i komunia wielkanocna). Na podstawie
tych deklaracji mozna przyjaé, ze realizacja praktyk wielkanocnych sytuowata
sie ponizej tzw. oczywisto$ci kulturowej (aprobata normy powyzej 80%). Nieco
wiecej niz polowa ankietowanych spowiadala si¢ przynajmniej kilka razy w roku.

W 2022 roku mieszkarncy archidiecezji wroctawskiej odpowiadali w bada-
niach socjologicznych na pytanie: ,Jak czesto, ogélnie, przystepuje Pan(i) do
spowiedzi?”. Uzyskano nastepujace odpowiedzi: dwa razy w miesiacu (i cze-
$ciej) — 1%; raz w miesiacu — 8%; kilka razy w roku — 24%; raz w roku — 9%; raz
na kilka lat — 23%; ani razu od dzieciinstwa — 6%; ani razu od wielu lat — 2%;
wecale nie przystepuje — 28%. Laczac cztery pierwsze odpowiedzi, otrzymujemy

23 A. Glowacki, Zwyczaje wielkopostne i wielkanocne, ,Komunikat z badan CBOS” 2020,
nr 49, s. 5; J. Scovil, Wielki Post i Wielkanoc 2022, ,Komunikat z badait CBOS” 2022, nr 53, s. 5.
24 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce..., dz. cyt., s. 78-79.
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wskaznik paschantes wynoszacy 42%. Szczegélnie wysoki jest wskaznik przy-
stepujacych do spowiedzi raz na kilka lat i w ogdle nieprzystepujacych, czyli
tych, ktérzy wcale nie wypelniaja tzw. obowiazku paschalnego.

Kobiety — wedlug wskaznika paschantes — cze$ciej niz mezczyzni przy-
stepowaly do spowiedzi wielkanocnej (46% wobec 35%); osoby bedace w wieku
18-25 lat (21%) i w wieku 26-35 lat (26%) rzadziej niz w wieku 3650 lat (31%),
w wieku 51-60 lat (47%) i w wieku 61 lat i wigcej (66%); osoby legitymujace sie
wyksztalceniem podstawowym (53%) cze$ciej niz wyksztatceniem zasadni-
czym zawodowym (50%), Srednim (36%) i wyzszym (31%); osoby mieszkajace
na wsi (33%) i w miastach od 10 do 100 tys. mieszkancéw (32%) rzadziej niz
osoby mieszkajace w miastach do 10 tys. mieszkancéw (53%) i miastach po-
wyzej 100 tys. mieszkaricow (46%). W miare przechodzenia od kategorii os6b
mlodszych do starszych, od kategorii osob legitymujacych sie wyksztalceniem
podstawowym do majacych wyksztalcenie wyzsze spadaja wskazniki paschan-
tes (zaleznos¢ liniowa). Potwierdzila sie takze konstatacja o wyzszej religijnosci
w wymiarze praktyk religijnych mieszkancéw Wroctawia niz mieszkancow
parafii wiejskich archidiecezji wroctawskiej. Rejony wiejskie nie sa juz ,bastio-
nem” intensywnych praktyk religijnych.

W latach 2011-2022 wskaznik paschantes zmniejszyt si¢ wéréd mieszkan-
céw archidiecezji wroctawskiej z 70% do 42% (r6znica 28 pp.). Jest to zmiana
dos$¢ znaczaca. Wskaznik paschantes jest tylko nieznacznie wyzszy od wskaz-
nika dominicantes (okoto 10%). Wyzszy wskaznik paschantes ,powyzej prze-
cietnej” dla catej archidiecezji wroctawskiej charakteryzuje kobiety, osoby
w wieku 51 lat i wiecej, osoby z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym
zawodowym, osoby mieszkajace w $rednich i wielkich miastach. Wskaznik
paschantes dla calej archidiecezji wroclawskiej jest nizszy niz ten, odnoszacy
sie do ,przecietnej” krajowe;j.

W 2022 roku postawiono badanym dodatkowe pytanie, kiedy ostatni raz
przystepowali oni do spowiedzi. Uzyskano nastepujace odpowiedzi: w ostat-
nim tygodniu (w tym tygodniu) — 2%; w ostatnim miesiacu — 15%; przed pa-
roma miesiacami — 4%; w okresie ostatniej Wielkanocy — 14%; w okresie ostat-
niego Bozego Narodzenia — 3%; przed rokiem — 4%; przed paroma laty — 13%;
wiele lat temu — 30%; ani razu od dziecinstwa — 8%; nigdy — 4%; nie wiem,
trudno powiedzie¢ — 2%; odmowa odpowiedzi — 1%.

taczac razem sze$¢ pierwszych odpowiedzi, otrzymujemy wskaznik pas-
chantes wynoszacy 42%, czyli taki sam, jak w pytaniu o czestotliwos¢ przy-
stepowania do sakramentu pokuty w okresie po pandemii. Kobiety charak-
teryzowaly sie wyzszym wskaznikiem paschantes niz mezczyzni (47% wobec
35%); osoby bedace w wieku 18-25 lat (23%) i w wieku 2635 lat (27%) niz-
szym niz w wieku 36-50 lat (31%), w wieku 51-60 lat (47%) i w wieku 61 lat
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i wiecej (66%); osoby z wyksztalceniem podstawowym (54%) i zasadniczym
zawodowym (52%) wyzszym niz z wyksztalceniem srednim (37%) i wyksztal-
ceniem wyzszym (31%); osoby mieszkajace na wsi (35%) i miastach $rednich
(33%) nizszym niz mieszkajace w miastach matych (57%) i we Wroctawiu (48%).
Konstatacje korelacyjne — z jednym tylko wyjatkiem — sg takie same jak w po-
przednim pytaniu dotyczacym czestotliwosci przystepowania do spowiedzi.
W $wietle oméwionych danych empirycznych mozna méwi¢ o wyraznym
spadku wskaznikéw praktyk sakramentu pokuty (spowiedzi) w archidiecezji
wroclawskiej.

Zdobycie informacji o liczbie przystepujacych do spowiedzi i komunii
wielkanocnej nie jest fatwe.

Byloby ono interesujace tylko o tyle, o ile by mozna bylo zdoby¢ o nim $cisle
informacje: a tego prawie niepodobna zrobi¢, chyba w jakich$§ matych, izolowa-
nych od $wiata, osadach wiejskich. Liczba komunikantéw, rozdzielonych w danej
miejscowosci w okresie wielkanocnym, nie moze by¢ wskaznikiem liczby miesz-
kancéw przystepujacych do spowiedzi wielkanocnej, gdyz nie sposéb wyodrebnié
ich wérdd ogétu czesto spowiadajacego sie i komunikujacego. Zreszta, znaczenie
tego kryterium wiary ludno$ci jest watpliwe, gdyz wielu wierzacych przystepuje
do sakramentéw ,raz na rok okoto Wielkiej Nocy” z przyczyn natury moral-
nej. Gdybysmy jakims cudem mogli uzyskac scista liczbe oséb komunikujacych
w okresie wielkanocnym, stanowilaby ona raczej kryterium przywiazania ich do
pewnych zachowan niz kryterium wiary calej populacji?®.

Nasze rozwazania dotyczace sakramentu pokuty wskazuja jedynie na stan
tej praktyki religijnej w zyciu katolikéw. Nie wiemy zbyt wiele na temat moty-
wacji przystepowania do spowiedzi ani tym bardziej nie potrafimy zarejestro-
wac grzechéw wyznawanych w konfesjonale. Ogélnie mozna powiedzieé, ze
w 2011 roku wskaznik paschantes w archidiecezji wroctawskiej byt tylko nieco
nizszy niz wskaznik ogélnopolski. Prawdopodobnie w 2022 roku ta réznica
wzrosla, jednak nie potrafimy jej — z braku danych empirycznych — precyzyj-
nie okresli¢. By¢ moze w przyszlosci beda zaznaczac sie¢ zmiany, prowadzace —
z jednej strony — do wzrostu liczby katolikéw aktywnych i zaangazowanych
religijnie, z drugiej za$ do zwigkszania sie liczby oséb niepraktykujacych, nie-
zaangazowanych religijnie, w tym takze rezygnujacych nawet ze spowiedzi
przynajmniej jeden raz w roku. W spoteczenstwie polskim rosnace sity se-
kularyzacyjne i poglebiajacy sie sceptycyzm wobec religii sa jeszcze czescio-
wo neutralizowane przez trendy przeciwne, w postaci sil ewangelizacyjnych

25 L. Dingemans, J. Rémy, Kryteria zywotnosci katolicyzmu, ttum. H. Zawadzka, w: Ludzie —
wiara — Kosciél. Analizy socjologiczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1966, s. 127.
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Ko$ciota katolickiego, ale — jak si¢ wydaje — mniej efektywnie niz w pierwszej
dekadzie XXI wieku.

Komunia Swieta jako intensywna praktyka religijna

Wedlug Kompendium Katechizmu Ko$ciota Katolickiego z 2005 roku:

Kosciodt zaleca wiernym, ktérzy uczestnicza we Mszy $wietej, aby przyjmowali
z nalezna dyspozycja takze Komunie $wieta, zobowiazujac ich do tego przy-
najmniej raz w roku, w okresie wielkanocnym. [...]. Kto chce przyja¢ Komunie
$wieta, powinien by¢ w petni wlaczony w Ko$ciél i znajdowac sie w stanie taski,
to jest bez Swiadomo$ci grzechu $miertelnego. Jesli kto$ ma swiadomo$¢, ze po-
pelnil grzech ciezki, powinien przed przyjeciem Komunii §wietej przystapic¢ do
sakramentu pojednania. Wazne jest tez skupienie i modlitwa, zachowanie usta-
nowionego przez Koscidt postu i postawa zewnetrzna (gesty, ubranie), bedaca
wyrazem szacunku dla Chrystusa®®.

Dzisiaj Ko$cio6l zaleca przynajmniej godzine wstrzemiezliwosci od pokar-
mow przed Komunig §w.

Koscidl katolicki zaleca usilnie swoim wiernym, uczestniczacym we
Mszy $w., przystepowanie — z nalezng dyspozycja — do Komunii §w. oraz zo-
bowiazuje do tej praktyki przynajmniej raz w roku, najlepiej w okresie wiel-
kanocnym. Czeste przystepowanie do Komunii $§w. pozwala okresli¢ tych, dla
ktérych obecno$¢ na Mszy $w. jest czyms wiecej niz zwyklym wypetnieniem
przepisu koscielnego. Wedtug informacji wielu duszpasterzy, réwniez i w na-
szym kraju powoli rozpoczyna sie kryzys sakramentu pokuty i Komunii $w.
Prawdopodobnie rzeczywiste wskazniki katolikéw respektujacych obowiazek
spowiedzi i Komunii §w. wielkanocnej nie sa zbyt wysokie i w skali calego kraju
nie przekraczaja 60%. Rzutuje to z pewnoscia na czestotliwos¢ przystepowania
do Komunii.

Wysokos¢ wskaznika communicantes wigze si¢ z czestszymi praktyka-
mi religijnymi pewnej grupy ludzi wierzacych. W socjologii religii stosuje sie
w odniesieniu do czestej Komunii §w. termin ,communicantes”. Jest on stoso-
wany szczegdlnie w socjologii katolicyzmu, oznacza proporcje miedzy liczba
przystepujacych do Komunii §w. w przecietna niedziele roku a liczba obecnych
tego dnia w kosciele. Wskaznik ten ma charakter obiektywny, gdyz ustala sie
go na podstawie przeliczenia wiernych obecnych w kosciele podczas spetnia-
nia obu praktyk religijnych. Proporcje migdzy liczba przystepujacych do Ko-

26 Kompendium Katechizmu Kosciota katolickiego, ttum. R. Murawski, J. Nowak, Kielce
2005, nr nr 290-291.
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munii $w. i liczba obecnych na Mszy §w. wyraza sie w procentach. Wedtug
innej koncepcji wskaznik communicantes odzwierciedla proporcje miedzy
liczba przystepujacych do Komunii §w. w przecietna niedziele roku a liczba
zobowiazanych do uczestnictwa we Mszy $w. niedzielnej. ISKK gromadzi od
1980 roku dane dotyczace uczestnictwa w niedzielnej Mszy i przystepowania
do Komunii w przecietna niedziele roku.

Wskaznik communicantes w archidiecezji wroctawskiej ksztattowal sie na
do$¢ stabilnym poziomie: od 14,6% w 2010 roku do 14,7% w 2019 roku (w ca-
tym kraju odpowiednio: 16,4% i 16,7%). W 2019 roku archidiecezja wroctawska
znajdowala si¢ 31. miejscu, wyprzedzajac takie diecezje, jak: czestochowska
(14,5%), wloctawska (14,0%), warszawska (14,0%), legnicka (13,5%), $widnicka
(13,4%), elblaska (12,7%), zielonogérsko-gorzowska (12,6%), warminiska (12,4%),
ptocka (12,1%), tédzka (11,6%), koszalifisko-kolobrzeska (11,1%), szczecinisko-
-kamienska (10,9%), sosnowiecka (10,9%)%".

W calej badanej zbiorowosci archidiecezji wroctawskiej w 2011 roku
19,9% badanych przystapito do Komunii §w. w ostatnim tygodniu przed ba-
daniem socjologicznym, 16,3% — w ostatnim miesigcu, 20% — przed kilkoma
miesiacami, 12,9% — w okresie ostatniej Wielkanocy, 5,6% — przed rokiem,
14,5% — przed kilkoma laty, 3,8% — ani razu od dziecinstwa, 4,1%— w ogdle
nie przystepuje, 2,8% — brak odpowiedzi. Laczac cztery pierwsze odpowiedzi,
otrzymujemy wskaznik communicantes, wynoszacy 69,2%, niemal identyczny
z tym, ktéry wynika z deklaracji badanych na temat ich przystepowania do
spowiedzi. Wskaznik ten wynosil dla ankietowanych na wsi — 80,8%, w matych
miastach — 76,8%, w $rednich miastach — 72,6 %, w wielkich miastach — 59,3%.

Raz jeszcze potwierdzila sie teza o wyzszej religijnosci w wymiarze prak-
tyk religijnych oséb ze wsi i matych miast. Rozpietos¢ wskaznikéw miedzy
wsia i wielkim miastem (Wroclaw) wynosita dla tej praktyki 21,5 pp. Wedlug
uzyskanych danych empirycznych 22,4% badanych w archidiecezji wroctaw-
skiej nie przystepowato do Komunii §w. nawet raz w roku.

W 2020 roku mieszkancom archidiecezji wroctawskiej postawiono py-
tanie: ,Kiedy ostatni raz przystepowal(a) Pan(i) do Komunii $w.?”. Badani
udzielili nastepujacych odpowiedzi: w ostatnim tygodniu (w tym tygodniu) —
11%, w ostatnim miesigcu — 11%, przed paroma miesiacami — 3%, w okresie
ostatniej Wielkanocy — 11%, w okresie ostatniego Bozego Narodzenia — 4%,
przed rokiem — 3%, przed paroma laty — 13%, wiele lat temu — 31%, ani razu od
dziecinstwa — 8%, nigdy — 4%, trudno powiedzie¢ — 2%. Jesli potaczymy szes¢
pierwszych odpowiedzi, podobnie jak w poprzednim pytaniu, otrzymujemy
wskaznik communicantes wynoszacy 43%.

27 Dane ISKK.
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Czestsze przyjmowanie Komunii $w. (raz w tygodniu, raz w miesiacu, co
kilka miesigcy) przyjmowalo 25% badanych mieszkancéw archidiecezji wro-
ctawskiej. Cotygodniowe, comiesieczne lub mniej wiecej kwartalne przyste-
powanie do Komunii §w. cze$ciej deklarowatly kobiety niz mezczyzni (28%
wobec 21%); osoby bedace w wieku 18-25 lat (12%), w wieku 2635 lat (12%)
cze$ciej niz w wieku 36—50 lat (18%), w wieku 51-60 lat (23%) i w wieku 61 lat
i wiecej (43%); osoby z wyksztalceniem podstawowym (30%) i zasadniczym
zawodowym (33%) czesciej niz z wyksztatceniem $rednim (22%) i wyzszym
(16%); osoby mieszkajace na wsi (14%) rzadziej niz mieszkajace w matych (23%),
srednich (20%) i wielkich miastach (32%). Czestsze przyjmowanie Komunii §w.
deklarowaty kobiety, osoby mieszkajace w miastach powyzej 100 tys. miesz-
kancéw, z wyksztalceniem podstawowym albo zasadniczym zawodowym lub
bedace w wieku 61 lat i wiecej. W §wietle zebranych materialéw empirycznych
potwierdza sie czesciowo teza, Ze czestsze przystepowanie do Komunii $w.
charakteryzuje te kategorie demograficzne i spoleczne, ktére odznaczaja sie
nizszym statusem spolecznym i ekonomicznym.

Z przyjmowaniem Komunii §w. wiaze sie kwestia tzw. komunii ,na reke”.
W Kosciele powszechnym mozliwo$¢ przyjmowania komunii ,,na reke” poja-
wila sie¢ w zwiazku z Instrukcja Memoriale Domini, wydana w dniu 29 maja
1969 roku, przez Kongregacje ds. Kultu Bozego. Juz w tym samym roku wpro-
wadzily te praktyke episkopaty Belgii, Francji, Niemiec i Holandii. W nastep-
nych latach uczynily to inne episkopaty w Europie Zachodniej. Kardynal Joseph
Ratzinger opowiadal si¢ za tymi dwiema formami przyjmowania Komunii §w.
Prosit kaptanéw o wyrozumiato$¢ i uznanie wyboru kazdego czltowieka oraz
o tolerancje, by nie osadza¢ drugiego, ktéry zdecydowal sie na inna okreslona
forme?8. W naszym kraju II Polski Synod Plenarny z 1999 roku utrzymat prak-
tyke Komunii $§w. ,,do ust” w postawie kleczacej, jak i stojacej, nie wykluczajac
jednak innych form przyjmowania komunii, z zachowaniem najwyzszej czci
dla Eucharystii*®. Obradujacy w dniach 8—9 marca 2005 roku na 331. Zebraniu
Plenarnym Episkopatu Polski biskupi wyrazili zgode na przyjmowanie przez
wiernych komunii ,na reke”, o ile poprosza o to przez gest wyciagnietej dtoni.
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, dekretem z dnia
21 kwietnia 2006 roku, udzielita recognitio dotyczace wprowadzenia zwyczaju
udzielania komunii ,,na reke” wiernym w diecezjach w Polsce®.

Zwolennicy komunii ,na reke” wysuwaja czesto argumenty natury higie-
nicznej, przypominaja, ze w pierwszych wiekach chrzescijanstwa przyjmo-

28 J. Ratzinger, Do reki czy ust, ,W drodze” 2006, nr 8, s. 35-36.
29 ]I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa—Poznan 2001, s. 206.
30 Komunia S'wigta na reke, ,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2006, nr 2, s. 45—47.
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wano Cialo Chrystusa w pozycji stojacej i ,na reke”. Przeciwnicy powotuja sie
na zréznicowanie mentalnosci katolikéw na Zachodzie i w Polsce, dotyczace
szacunku i czci dla Eucharystii, w obawie, ze wprowadzenie tego zwyczaju
oslabi czes¢ dla Eucharystii. Teologowie wskazuja na zwigzek liturgicznego ge-
stu komunii ,na reke” z duchowa celebracja Eucharystii, ktéry ukazuje w pelni
prawdziwa komunie Chrystusa z cztowiekiem3!. Nie bez znaczenia jest fakt, ze
wielu katolikéw w Polsce jest §wiadomych, ze w krajach zachodnich przyjmu-
je sie z reguty komunie ,na reke”. Dyskusje na temat sposobu przyjmowania
Komunii $w. trwaja32.

W catlej zbiorowos$ci badanych archidiecezji wroctawskiej w 2022 roku de-
klarowano w nastepujacy sposéb preferowana forme przyjmowania Komunii $w.:
jedyna dopuszczalna forma przyjmowania Komunii §w. powinna by¢ forma
»do ust” — 10%; jedyna dopuszczalna forma przyjmowania Komunii $w. powin-
na by¢ forma ,,na reke” — 4%; obie formy powinny by¢ tak samo dopuszczalne
w zalezno$ci od preferencji wiernych — 51%; forma ,na reke” powinna by¢ do-
puszczalna jedynie w trakcie trwania pandemii, a po jej zakonczeniu powinna
by¢ jedynie forma ,,do ust” — 3%; nie wiem, trudno powiedzie¢ — 31%; odmowa
odpowiedzi — 1%.

Obie formy przyjmowania Komunii §w. ,do ust” i ,na reke”, w zaleznosci
od preferencji wiernych, aprobowato nieco wiecej kobiet niz mezczyzn (53%
wobec 48%); nieco mniej os6b bedacych w wieku 18-25 lat (47%), w wieku
26-35 lat (41%) i w wieku 36—50 lat (48%) niz w wieku 51-60 lat (63%) i w wie-
ku 61 lat i wiecej (54%); tyle samo oséb z wyksztalceniem podstawowym (50%),
zasadniczym zawodowym (50%), srednim (52%) i wyzszym (50%); osoby miesz-
kajace na wsi (54%), w miastach od 10 do 100 tys. mieszkaricow (51%) i w mia-
stach powyzej 100 tys. mieszkancéw (52%) czesciej niz w miastach do 10 tys.
mieszkancow (39%). Zréznicowanie opinii na temat sposobéw przyjmowania
Komunii $w. jest niewielkie w poszczegdlnych kategoriach demograficznych
i spolecznych badanych oséb, a te kategorie oséb, wsréd ktérych mozna za-
obserwowac odchylenie od ,$redniej”, wyrdzniaja sie tym, ze wérdd nich jest
znaczaco podwyzszony wskaznik oséb niezdecydowanych lub niemajacych
wiedzy na ten temat.

W $wietle przytoczonych danych empirycznych mozna stwierdzic¢, ze
aktualnie, w$rdd katolikéw polskich, istnieje wyrazne zapotrzebowanie na
zmiane sposobu udzielania komunii. We wcze$niejszych badaniach Instytutu
Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC, w okresie przed pandemia, uzyskiwa-
no odmienne wyniki. Na przyktad, w diecezji ptockiej w 2009 roku 24,5%

31 J. Nowak, Komunia na reke, ,Liturgia Sacra” 2002, nr 2, s. 287.
32 1. Bokwa, Komunia na reke?, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 4, s. 72-79.
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badanych opowiadato si¢ za Komunia §wieta ,na reke”, 54,7% byto temu prze-
ciwnych, 20% — niezdecydowani i 0,8% — nieudzielajacy odpowiedzi; w die-
cezji drohiczyniskiej w 2009 roku odpowiednio — 17%, 68,8%, 13,5%, 0,8%33.
Po okresie pandemii wigkszos¢ katolikéw polskich nie jest przeciwna praktyce
udzielania Komunii $w. ,na reke” w archidiecezji wroctawskiej postawe po-
zytywna badz neutralna zadeklarowato 58% respondentéw. Tylko co dziesia-
ty badany archidiecezji wroctawskiej wyraznie preferuje tradycyjna formule
komunikowania. By¢ moze nowy sposéb przyjmowania Komunii §w. czesciej
uzyskuje aprobate wsréd katolikéw, ktdrzy prezentuja raczej umiarkowana re-
ligijnos¢ i nie dostrzegaja w komunii ,na reke” jakiej$ formy desakralizacji czy
tym bardziej $wietokradztwa. Wazne jest, by wprowadzana po okresie pande-
mii zréznicowana praktyka komunikowania nie prowadzila do zamazywania
granic pomiedzy sacrum i profanum.

Osobista modlitwa codzienna

Kazda religia ma pewien zestaw praktyk naboznych i dewocyjnych, poprzez
ktére wyrazany jest rytualnie jej system znaczen. Religie oficjalne zazwyczaj
zachecaja do standaryzowanych przejawéw kultu, takich jak liturgia czy formal-
ny porzadek nabozenstw. Nawet mniej wazne przejawy (np. pacierz) sa czesto
standaryzowane. Wsréd takich standaryzowanych form wyrazania religijnych
przekonan i odczud jest katolicka ,droga krzyzowa” oraz prawostawny rytuat
catowania ikon. Niektére religie akcentuja spontaniczno$¢ w przejawach kultu;
jednak mimo to, religia taka zacheca do pewnych regularnych sposobéw spon-
tanicznej religijnosci®.

Oficjalne modele religii katolickiej konsoliduja i standaryzuja przejawy
kultu religijnego, publicznego i prywatnego.

Wazna role w zyciu religijnym katolikow odgrywa — obok czestej
Komunii $w. — modlitwa osobista. Modlitwa indywidualna, bedaca przeja-
wem osobistego do§wiadczenia wynikajacego z wiary religijnej, nie poddaje sie
$cislej kontroli, z trudem daje si¢ bada¢ empirycznie. Dochodza w niej do glosu
motywy osobiste, nawet jezeli osobista decyzja jest uwarunkowana wychowa-
niem w grupach pierwotnych (np. w rodzinie). Wskaznik modlitwy indywi-
dualnej jest niekiedy traktowany jako wyraz dymensji dewocyjnej. Jakkolwiek
modlitwa ta jest praktyka nadobowiazkows, to jednak w przekonaniu czesci

33 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne,
Sandomierz 2014, s. 134.
3¢ M.B. McGuire, Religia w kontekscie spolecznym, thum. S. Burdziej, Krakéw 2012, s. 138.
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katolikéw uchodzi za praktyke obowiazkowa, usankcjonowana grzechem ciez-
kim. Zanikanie praktyk nadobowiazkowych bylo z reguly pierwszym przeja-
wem procesow dechrystianizacji, spowodowanych przyspieszonym rozwojem
spolecznym w srodowiskach wiejskich i miejskich.

Modlitwa, jako nawiazanie bezposredniego kontaktu z Bogiem, jest forma
praktyki, ktéra nie poddaje sie¢ wprost kontroli rodowiska spotecznego, jedy-
nie cze$ciowo moze by¢ uzalezniona od presji zewnetrznych. Z socjologicznego
punktu widzenia rejestruje si¢ najczesciej tylko pewne zewnetrzne objawy mo-
dlitwy, bez wnikania w glebie do§wiadczania i przezy¢ religijnych. Modlitwa
indywidualna, rozumiana najczesciej jako pacierz codzienny, w opinii wielu
ludzi wierzacych jest uznawana za elementarny obowiazek religijny i stanowi
wazny element wychowania religijnego dzieci w rodzinie. Przestrzeganie jej
lub zaniechanie jest znakiem zywotnosci lub upadku zycia chrzescijaniskiego.
W epoce postepujacej sekularyzacji dochodzi czesto do zakwestionowania
czlowieka jako istoty modlacej sie. Kryzys przezywaja szczegdlnie tradycyjne
formy modlitwy. Z badan socjologicznych wynika, ze katolicy wiecej cenia
modlitwe jako warto$¢ (,trzeba sie¢ modli¢ do Boga i czerpac stad nowe sity”)
niz jako norme (realizacja praktyk modlitewnych)3>.

Z socjologicznego punktu widzenia rejestruje si¢ najczesciej tylko pew-
ne zewnetrzne objawy modlitwy. Wszystkim badanym mieszkaricéw archi-
diecezji wroclawskiej w 2011 roku postawiono pytanie: ,Jak czesto Pan(i) sie
modli?”. W calej zbiorowosci respondentéw 47,4% badanych deklarowato, ze
odmawia codziennie lub prawie codziennie modlitwy indywidualne, 17,4% —
przynajmniej raz w tygodniu, 6,2% — raz w miesiacu, 8,4% — kilka razy w roku,
5,9% — raz w roku lub rzadziej, 12,1% — nigdy, 2,6% — brak odpowiedzi. Z tych
danych wynika, ze mniej niz polowa badanych w archidiecezji wroctawskiej
odmawiatla pacierz w miare regularnie, okolo jedna pigta modlita si¢ rzadko
(raz w tygodniu) i jedna trzecia ankietowanych praktycznie zerwala juz z ta
tradycyjna praktyka poboznosciowa.

W 2022 roku 19% badanych mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej de-
klarowalo, ze modli si¢ codziennie, 10% — prawie codziennie, 12% — cze$ciej
niz raz w tygodniu, 6% — raz w tygodniu, 7% — przynajmniej raz w miesiacu,
8% — kilka razy w roku, 10% — jeszcze rzadziej, 18% — nigdy, 7% — trudno
powiedzie¢, 2% — odmowa odpowiedzi. W latach 2011-2022 wskaznik mo-
dlacych sie codziennie lub prawie codziennie zmniejszyt sie z 47,4% do 29%
(réznica 18,4 pp.). Kobiety czesciej niz mezczyzni deklarowaty regularna lub
prawie regularna modlitwe indywidualna (38% wobec 20%); osoby bedace

35 J. Marianski, Socjologiczne badania nad doswiadczeniem religijnym, ,Collectanea
Theologica” 1994, nr 3, s. 173-176.
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w wieku 18-25 lat (9%) i w wieku 26-35 lat (12%) rzadziej niz osoby w wieku
36-50 lat (19%), w wieku 51-60 lat (34%) i w wieku 61 i wiecej lat (55%); osoby
z wyksztalceniem podstawowym (33%) i zasadniczym zawodowym (30%) cze-
$ciej niz z wyksztalceniem $rednim (27%) i wyzszym (23%); osoby mieszkajace
na wsi (27%) i w malych miastach (23%) rzadziej niz mieszkajace w $rednich
miastach (34%) i w miastach powyzej 100 tys. mieszkancéw (31%).

Z powyzszych danych empirycznych wynika, ze mniej niz trzecia cze$¢
mieszkancow archidiecezji wroctawskiej modli sie codziennie lub prawie co-
dziennie (29%), za$ ponad trzecia cze$¢ z nich praktycznie zerwata juz z ta
tradycyjna praktyka poboznosciowa (36%). Pozostali modla sie bardzo nieregu-
larnie lub rzadko. Regularna modlitwa codzienna stata si¢ zjawiskiem , mniej-
szo$ciowym” wéréd mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej, szczegélnie
wsérod mezczyzn, u osob bedacych w wieku 18-35 lat, z wyksztalceniem $red-
nim lub wyzszym, a takze ws$réd mieszkajacych na wsi. Prawdopodobnie ci,
ktoérzy czesciej chodza do kosciota, czesciej takze sie modla i odwrotnie, gdyz
wraz ze spadkiem partycypacji w kulcie publicznym stabnie tez zaangazowanie
w modlitwe indywidualna. Pelna rezygnacja z osobistej modlitwy codziennej,
$wiadczaca o znacznym ,ostudzeniu” potrzeb religijnych, jest juz w rodzinach
katolikéw Dolnego Slaska czyms$ niepokojacym z kocielnego punktu widze-
nia. Ci, ktérzy modla sie w miare regularnie, czynia to najczesciej wieczorem,
rzadziej rano.

Zwyczaje i obyczaje religijne jako praktyki nadobowiazkowe

Obrzedy i zwyczaje religijne podlegaja procesowi przemian, chociaz, by¢
moze, zmiany te s bardziej istotne w aspekcie jako$ciowym niz ilosciowym.
Czes¢ z nich podlega procesom indywidualizacji i ,urodzinnieniu”. Miejscem
uprzywilejowanym zwyczajéw i obrzedéw pozostaje dom rodzinny i srodo-
wisko rodzinne. Maja one charakter bardziej rodzinny niz srodowiskowy
(proces indywidualizacji obyczajowosci rodzinnej), bardziej rodzinny niz
parafialny. Wiez kulturowa w rodzinie polskiej, wynikajaca z przyjmowania
wartos$ci, norm i wzoréw zachowan o charakterze zwyczajowym, jest znaczna
i nie uleglta wyraznym zmianom. Utrzymywanie sie zwyczajoéw religijnych
jest dowodem ciaglosci kulturowej spoteczenstwa polskiego. Nawet odejscie
od wiary religijnej nie oznacza zerwania z obrzedowoscia i tradycyjna forma
$wiat koscielnych. Zakres i intensywno$¢ zwyczajow religijnych zaleza od
stosunkéw panujacych w rodzinie, od poziomu religijnosci konkretnej rodziny
i od typu rodziny.

Nalezy jednak ustawicznie bada¢ przemiany w sferze zwyczajéw i oby-
czajow religijnych, zaréwno na plaszczyznie modeli i wzoréw zachowan rytu-
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alno-kultowych, jak i struktury spotecznej uczestnikéw, motywacji, przezy¢
i symboli, zwiazanych z uczestnictwem w rytuatach, oraz ich funkcji. Jezeli
nawet zebrane materialy empiryczne wskazuja na pewna uniformizacje kul-
turowa w dziedzinie omawianych rytualtéw religijnych, to zapewne wymiar
przezy¢, motywacji i percepcji symboli zwiazanych z praktykowaniem tych
rytualéw jest bardziej zréznicowany, zaré6wno w wymiarach spotecznych, jak
i indywidualnych. Szczegélnie wazne bylyby ustalenia, czy dokonuje si¢ pro-
ces prywatyzacji rytualéw religijnych, przejawiajacy sie w ograniczaniu liczby
ich uczestnikdw, jak i w akcentowaniu — obok motywacji religijnych — takze
motywacji spolecznych i rodzinnych. Warto byloby zweryfikowa¢ hipoteze
o nasilajacym sie ,nieswietym $wietowaniu”.

W latach 2011-2022 zaznaczy! sie spadek realizowanych w rodzinach
i w parafiach zwyczajéw i obyczajow religijnych (tabela 34), i to w odniesie-
niu do wszystkich zachowan uwzglednionych w badaniach socjologicznych:
optatek na Boze Narodzenie (-8 pp.), $wiecone na Wielkanoc (-10,7 pp.),
$wiecenie gromnicy (-30 pp.), §wiecenie palm (-31,1 pp.), $wiecenie zi6t
(-24,2 pp.), wspoélne $piewanie koled (-31,5 pp.), wspdlna modlitwa w ro-
dzinie (-11,7 pp.), udzial w dozynkach (-14,7 pp.), udzial w procesji Bozego
Ciata (-40,5 pp.), post w piatek (-12,1 pp.), post cisty w Popielec i Wielki Pia-
tek (-28,7 pp.), udziat w pielgrzymkach (-14,6 pp.), czytanie Pisma Swietego
(-20,8 pp.), uroczystosé¢ Wszystkich Swietych (-41 pp.), nabozeristwo majo-
we (-23,7 pp.), nabozenstwo rézanicowe (-25,2 pp.), Gorzkie Zale (-19,3 pp.),
Droga Krzyzowa (-21 pp.), nabozenstwo fatimskie (-5,5 pp.), nabozenstwo do
Mitosierdzia Bozego (-14,7 pp.), rocznica $lubu ko$cielnego (-18,7 pp.), nabo-
zenistwo majowe przy krzyzu lub figurze Matki Boskiej (-8,7 pp.). Przecietny
wskaznik spadku realizacji zwyczajéw i obyczajéw religijnych ksztaltowat
sie na poziomie 20,8 pp.

Powyzej granicy tak zwanej oczywistosci kulturowej (80% akceptacji)
w 2022 roku znalazly sie nastepujace zwyczaje i obyczaje religijne: optatek na
Boze Narodzenie (89%), $wiecone na Wielkanoc (85%). W przedziale od 50% do
80% usytuowal sie post $cisty w Popielec i Wielki Piatek (52%); w przedziale od
30% do 50% — $wiecenie palm (49%), uroczystos¢ Wszystkich Swietych (46%),
wspolne $piewanie koled (42%), post w piatki (38%), Droga Krzyzowa (31%),
udzial w procesji Bozego Ciata (30%); od 20% do 30% — $wiecenie gromnic
(28%), wspdlna modlitwa w rodzinie (28%), rocznica §lubu koscielnego (23%),
nabozenistwo majowe (21%). Pozostale zwyczaje i obyczaje religijne sytuowaty
sie ponizej granicy 20%. Biorac pod uwage 22 zwyczaje i obyczaje religijne,
realizowane w rodzinach lub parafiach w 2011 roku, mozna stwierdzi¢, ze
przecietny wskaznik ich realizacji ksztaltowat sie wéwczas na poziomie 51,5%,
a'w 2022 roku — 30,7%.
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Tabela 34. Zwyczaje i obyczaje religijne w rodzinach i w parafiach wéréd mieszkarncéw
archidiecezji wroctawskiej — zestawienie wynikéw z badan w 2011 roku i 2022 roku,
w rozbiciu na wielko$¢ miejsca zamieszkania respondentéw (dane w procentach).

Wyniki ogétem Wyniki wg miejsca
wg roku zamieszkania w 2022 roku
badania
Zwyczaje i obyczaje religijne miasto w tys.
mieszkancow
2011 | 2022 | wie$ 10— | ponad

do10 1 160 | 100
oplatek na Boze Narodzenie 97,0 89,0 94,0 93,0 88,0 86,0
$wiecone na Wielkanoc 95,7 85,0 93,0 92,0 83,0 79,0
$wiecenie gromnic 58,0 28,0 19,0 29,0 26,0 33,0
$wiecenie palm 81,1 49,0 43,0 65,0 40,0 52,0
$wiecenie zi6t 43,2 19,0 10,0 24,0 16,0 25,0
wspolne $piewanie koled 73,5 42,0 37,0 51,0 38,0 44,0
wspoélna modlitwa 39,7 28,0 17,0 24,0 23,0 37,0
udzial w dozynkach 31,7 17,0 24,0 31,0 15,0 11,0
procesja w Boze Cialo 70,5 30,0 26,0 50,0 25,0 30,0
post w piatki 50,1 38,0 33,0 42,0 31,0 42,0
post $cisty (np. Wielki Pigtek) 80,7 52,0 50,0 74,0 55,0 49,0
udzial w pielgrzymce 23,6 9,0 5,0 10,0 7,0 12,0
czytanie Pisma Swietego 29,8 9,0 2,0 13,0 10,0 13,0
uroczystosé Wszystkich Swietych | 87,0 46,0 44,0 67,0 70,0 35,0
nabozenstwo majowe 44,7 21,0 15,0 24,0 16,0 26,0
nabozenstwo rézanicowe 41,2 16,0 11,0 19,0 14,0 20,0
Gorzkie Zale 35,3 16,0 9,0 18,0 14,0 20,0
Droga Krzyzowa 52,0 31,0 21,0 33,0 18,0 41,0
nabozenstwo fatimskie 13,5 8,0 5,0 13,0 9,0 8,0
g:(i)bzzziﬁstwo do Milosierdzia 26,7 12,0 70 210 12,0 14,0
rocznica $lubu koscielnego 41,7 23,0 17,0 32,0 18,0 27,0
nabozenstwo majowe przy krzyzu | 16,7 8,0 7,0 8,0 4,0 9,0
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Zwyczaje i obyczaje religijne stanowia integralny element kultury rodzin-
nej i wraz z nig sa przekazywane z pokolenia na pokolenie. W latach 2011-2022
w archidiecezji wroclawskiej ten przekaz kulturowo-religijny ulegt pewnemu
zachwianiu i w konsekwencji doprowadzit do znacznego spadku zaangazo-
wania katolikéw w réznego rodzaju zwyczaje i obyczaje religijne. By¢ moze
réwnolegle zmieniata sie motywacja: od religijnej do spoteczno-kulturowej (de-
sakralizacja rytualéw religijnych). Podobnie jak w praktykach religijnych obo-
wiazkowych i nadobowiazkowych, tak i w dziedzinie zwyczajéw i obyczajow
religijnych kobiety sa bardziej zaangazowane religijnie niz mezczyzni, osoby
mlodsze mniej niz starsze, legitymujace si¢ wyksztalceniem podstawowym
bardziej niz wyksztalceniem wyzszym, osoby mieszkajace na wsi mniej niz
mieszkajace we Wroctawiu3®.

Realizacja praktyk i zwyczajoéw religijnych o charakterze nadobowiazko-
wym jest zréznicowana. Jedne z nich zachowaly wazno$¢ niemal powszechna
(np. zwyczaje zwiazane z Bozym Narodzeniem i Wielkanoca), inne powoli za-
nikaja (np. zwyczaj modlitwy przed i po jedzeniu), jeszcze inne maja stosunko-
wo niewielki zasieg (np. nabozenstwo majowe, rézancowe, fatimskie, Gorzkich
Zali). Istnieje jeszcze znaczny potencjat modlitwy w spoteczeristwie polskim,
chociaz o tendencji spadkowej. Praktyki religijne o charakterze nadobowiaz-
kowym w swej czestotliwo$ci réznia sie ze wzgledu na ple¢ badanych, wiek,
wyksztalcenie. Jezeli nawet mlodziez znacznie rzadziej niz dorosli uczestni-
czy w praktykach nadobowiazkowych, to i w tej dziedzinie Kos$cio6t katolicki
nie staje si¢ ,Kosciotem senioréw”, lecz wcigz zachowuje znamiona Kosciota
ludowego. Zebrane dane empiryczne nie pozwalaja oceni¢, w jakim stopniu
dokonuje sie desakralizacja wielu §wiat i zwyczajow religijnych, bedaca m.in.
skutkiem ,urynkowienia” wielu zachowan spolecznych Polakéw i utraty mocy
normatywnej tradycji.

Dobrym zakoniczeniem rozwazan nad praktykami nadobowiazkowymi
bedzie uogélniona refleksja Wojciecha Swiatkiewicza:

Kulturowy pejzaz praktyk religijnych zachowywanych w polskich rodzinach, re-
prezentujacych rozmaite kategorie struktury spoleczno-zawodowej oraz rézne
terytorialne i regionalne lokalizacje jest z pewnoscia ,wdziecznym” tematem do
refleksji i analiz socjologicznych, takze etnologicznych czy teologicznych. Jedno
z pierwszych pytan dotyczy zapewne skali folkloryzacji religii, czyli pozbawienia
religijnych legitymizacji rodzinnych praktyk i zwyczajéw religijnych ubranych
w kostiumy narodowej czy regionalnej kultury, ktére istnieja na marginesie wia-

36 M. Sroczyniska, Wartosci, emocje i rytuaty. Refleksja o kondycji wspdtczesnej rodziny, w:
Szkice z socjologii emocji, t. I: Spoteczne konteksty wspétbycia i intymnosc), red. M. Sroczyniska,
A. Linek, Warszawa 2020, s. 254.
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ry. Innym zagadnieniem jest model koscielnej religijno$ci balansujacy miedzy
uwolnieniem od ingerencji kolorytu lokalnych kultur, wyplywajacy na ocean
uniwersalnosci symboli i liturgicznych form, a trwaniem lub powracaniem do
zakorzenienia w glebie regionalnej czy narodowej kultury, bez ktérego ,religijna
kos$cielno$¢” zdaje sie przeksztatcaé w nowoczesne przejawy tzw. duchowosci
czy areligijnosci®’.

Uwagi koncowe

Jezeli méwimy o nowych zréznicowaniach religijnosci w spoleczenstwie pol-
skim, to s one nie tyle czyms$ radykalnie nowym i nieznanym dotad, ile raczej
nasileniem si¢ pewnych proceséw, ktére maja swéj rodowod wezesniejszy, za-
réwno w procesach modernizacji spotecznej, jak i w kontekscie globalizujacego
sie $wiata. W przysztosci bardziej prawdopodobne jest nasilanie sie procesow
»odkoscielnienia” (ostabienie wiezi z Ko$ciolem) niz sekularyzacja rozumiana
jako rozstanie sie z Transcendencja. Wszystkie te zjawiska trzeba bada¢, nie
tylko jako pewne ,stany rzeczy”, lecz takze jako szybko zmieniajace sie pro-
cesy. Zaprzestanie praktyk religijnych nie oznacza rezygnacji z identyfikacji
z Ko$ciotem ani tym bardziej porzucenia wiary religijnej (,naleze i czesciowo
wierze”, ,naleze i nie praktykuje”), ale moze wptywac na obnizenie si¢ w $wia-
domosci wierzacych aprobaty podstawowych tresci wiary chrzescijanskiej.

Badania socjologiczne zrealizowane w latach 2011 i 2022 w archidiece-
zji wroclawskiej ujawnity znaczne zmiany w praktykach religijnych: uczest-
niczenie w kazda lub w prawie kazda niedziele we Mszy sw. — z 50,8% do
25%; przystepowanie do spowiedzi przynajmniej raz w roku — z 70% do 42%;
przyjmowanie czestszej Komunii $w. (raz w tygodniu, raz w miesiacu, co kil-
ka miesiecy) — z 56,2% do 25%; codzienna lub prawie codzienna modlitwa
indywidualna — z 47,4% do 29%; przecietny wskaznik zwyczajow i obyczajow
religijnych w rodzinach i w parafiach archidiecezji wroctawskiej — z 51,5%
do 30,7%. Wyniki przeprowadzonych badan w archidiecezji wroctawskiej nie
uprawomocniaja tezy o ruchu po réwni pochylej, o upadku czy schytku wiary
religijnej, ale wskazuja bez watpienia na zmiany w praktykach religijnych, idace
w kierunku ich ostabienia.

Dokonujacy sie¢ obecnie powolny proces spadku czestotliwosci praktyk
religijnych w archidiecezji wroctawskiej skania do postawienia pytan o przy-
szle ksztalty spoteczne Kosciota katolickiego i jego miejsce w pluralistycznym

37 W. Swiatkiewicz, Kultura religijna polskich rodzin i jej przeobrazenia. Studium
porownawcze 1991-1998-2012, w: Witold Zdaniewicz i badania lubelsko-warszawskiej szkoty
socjologii religii, red. W. Sadton, M. Jewdokimow, Warszawa 2021, s. 159.
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spoleczenstwie. Regres praktyk religijnych jest dobrym predykatorem zmian
w religijno$ci polskiej. Wydaje sig, ze w ostatnich kilku latach zwigksza sie¢
kategoria praktykujacych rzadko lub (prawie) niepraktykujacych (,bywanie
w kosciele”, ,praktyki przy okazji”, ,praktyki od przypadku do przypadku”).
Dalszy wzrost odsetka oséb praktykujacych okazjonalnie lub w ogéle nieprak-
tykujacych moze pociagnac za soba konsekwencje w innych wymiarach religij-
nosci, np. w parametrze wiary religijnej. Szczegdlnie znamienne sa przemiany
w praktykach religijnych w niektérych kategoriach demograficznych i spolecz-
nych. Dotyczy to m.in. mlodziezy, mezczyzn, oséb legitymujacych sie wyzszym
wyksztalceniem oraz ludnosci wiejskiej. Znikanie koscielnie uksztaltowanej
religijno$ci w mtodszych rocznikach moze by¢ zapowiedzia dlugotrwatego
trendu spadku religijnosci koscielnej w calym spoteczenstwie.

Wydaje sie, ze stan religijnosci spoleczenstwa polskiego w przysztosci be-
dzie w duzej mierze zaleze¢ od adekwatnej do zmian spoteczno-kulturowych
dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciota katolickiego. Warto w tym kontekscie
przywolac refleksje zawarta w homilii Papieza Franciszka w narodowym sank-
tuarium Ta’Pinu na wyspie Gozo (Malta):

Kryzys wiary, bierno$¢ w jej praktykowaniu, zwlaszcza po pandemii, i obojetnos¢
tak wielu ludzi mlodych na obecno$¢ Boga nie sg kwestiami, ktére powinnismy
»lagodzi¢”, myslac, ze w sumie pewien duch religijny jeszcze istnieje, nie. Nie-
kiedy bowiem zewnetrzna struktura moze by¢ religijna, a pod tym okryciem
wiara sie starzeje. Wytworne ubrania religijne nie zawsze w istocie odpowiadaja
zywej wierze, wzmacnianej przez dynamizm ewangelizacji. Trzeba czuwac, zeby
praktyki religijne nie sprowadzaly sie do powtarzania repertuaru z przesztosci,
ale wyrazaly zywq wiare, otwarta, szerzaca rado$¢ Ewangelii, poniewaz radoscia
Kosciota jest gloszenie Ewangelii®s.

Jezeli nawet przemiany w religijnosci we wspolczesnych spoleczenstwach
nie maja charakteru jednokierunkowego, to nalezy sie liczy¢ w spoteczenstwie
polskim z dalszg polaryzacja wewnatrzko$cielna w zakresie praktyk religij-
nych, w kierunku nie tylko ich zréznicowania, ale i ostabienia — zaréwno prak-
tyk obowiazkowych, jak i nadobowigzkowych.

38 Franciszek, Homilia (2 kwietnia 2022), ,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2022, nr 5,
s. 12,
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Prezentowane w opracowaniu kierunki interpretacji danych empirycznych sa
konsekwencja przyjetego przeze mnie socjologicznego modelu badan praktyk
religijnych, ujmujacych je w perspektywie wzoréw kulturowych, wlasciwych
i specyficznych dla danych srodowisk spotecznych!. Okolicznoscia dodatko-
wa i wyjatkowa, niespotykana we wczesniej realizowanych projektach badan
socjologicznych byta sytuacja pandemii, ktéra w swoich nastepstwach powo-
dowala rozmaite redefinicje kulturowych wzoréw praktyk religijnych. Najbar-
dziej radykalnymi wyrazami nastepstw pandemii byly zamkniecie kosciotéw
oraz dekrety biskupéw o nabozenstwach sprawowanych w formule sine popolo.

Zasadniczym pytaniem, na ktére prébuje odpowiedzie¢ w tym opracowa-
niu jest: czy ,covidove czasy” spowodowaly redefinicje kulturowych wzoréw
praktyk religijnych?

Parafia miejscem praktyk religijnych

Praktyki religijne to indywidualne i zbiorowe dziatania spoleczne, bedace kon-
sekwencja wyznawanej wiary religijnej i zaangazowania koscielnego, o réz-
nym typie zrytualizowania, ktérych funkcja polega na posrednictwie miedzy

1 Szerzej kulturowy paradygmat badan religijno$ci przedstawiony jest w: R. Cipriani,
P. Prufer, Kulturowe kostiumy religii w kontekscie, socjologicznej wichrowatosci kultury —
badania w obszarze socjologii religii Wojciecha Swigtkiewicza, w: tychze, Socjologia religii. Ujecie
systematyczno-historyczne, Torun 2021, s. 596—601.
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sacrum a profanum. Lacza one w sobie zaréwno intelektualne, jak i emocjo-
nalne odniesienia do przedmiotu wiary oraz caly ztozony kompleks czynni-
kéw kulturowych i spotecznych, czasowo i przestrzennie zréznicowanych, za
ktérych posrednictwem ujawnia sie jednostkowa i grupowa pobozno$c¢ religij-
na. Praktyki religijne najsilniej powiazane sa ze wzorami kultury i podlegaja
rytmom ich przeobrazen. ,Ubrane” sa w kulturowe kostiumy. W takim sensie
badania socjologiczne prowadzone w archidiecezji wroctawskiej nawigzuja do
charakterystyki kulturowo-religijnej miasta stolecznego archidiecezji, czyli
Wroclawia, jak réwniez do pewnej réznorodnos$ci wlasciwej spotecznosciom
wiejskim oraz matomiasteczkowym Dolnego Slaska zlokalizowanym w grani-
cach archidiecezji wroctawskiej?.

Praktyki religijne, w sposéb najbardziej widoczny, powiazane sa z instytu-
cjonalnym modelem religijnos$ci, czyli koscielnoscia, a takze z ogdlnymi wzorami
kulturowymi, wlasciwymi danej spolecznosci. Formy i tresci praktyk religijnych
odzwierciedlaja sposoby obecnosci religii w dziejach kultury badanych spotecz-
noséci. Zatem, nie umniejszajac roli pierwiastka uniwersalnego i niezmiennie
zwiazanego z istotna funkcja praktyk religijnych, jaka jest do§wiadczenie Tran-
scendencji, nie mozna réwniez poming¢ ich odniesienn do zmieniajacych sie
w czasie i zréznicowanych przestrzennie kulturowych form religijno$ci.

Praktyki religijne stanowia nie tylko model wiary, czyli przetlumaczona
na wzory zachowan spotecznych doktryne religijng, lecz sa réwniez modelem
(wzorcem) dla indywidualnej wiary. Sa nie tylko wyrazem istoty tresci wiary,
ale stanowia takze najglebszy przejaw religijnosci. Pozwalaja zaréwno jedno-
stce, jak i spolecznosci zdefiniowac swdj stosunek do wiary religijnej, a nawet
ocenia¢ go w kategoriach poboznosci czy zywotnosci religijnej. Dzigki prakty-
kom religijnym najpelniej wyraza sie wspdlnota w wierze i koscielna afiliacja,
co potwierdza spolecznie integracyjna funkcje praktyk religijnych.

W modelu katolickiej religijnosci, co odnosi si¢ zwlaszcza do praktyk reli-
gijnych, istotne znaczenie odgrywa parafia. Jest ona niezastapiong wspélnota
zycia religijnego i podstawowa jednostka administracyjna Ko$ciota katolickie-
go. Znajduje swoje umocowanie w kanonach prawa kanonicznego, w refleksji
teologicznej, liturgicznej i pastoralnej czy w Katechizmie Kosciota Katolickie-
go, w ktérym zapisano, ze

Parafia jest okres$lona wspdlnota wiernych, utworzona na sposéb staly w Kosciele
partykularnym, nad ktéra troske pasterska, pod wladza biskupa diecezjalnego,

2 Zob. np. K. Bierwiaczonek, M. Dymnicka, K. Kajdanek, T. Nawrocki: Miasto przestrze#
i tozsamo$é. Studium trzech miast: Gdarisk, Gliwice, Wroctaw, Warszawa 2017; W. Swiatkiewicz,
Srodowisko spoteczne mieszkaricow archidiecezji wroctawskiej. Afiliacje spoteczne i kwestie
narodowe. Dobrobyt czy rodzina. Relacje miedzywyznaniowe, w: Postawy religijne i spoleczne
w archidiecezji wroctawskiej 2011, red. W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroctaw 2012, s. 101-120.
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powierza si¢ proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi. Jest ona miejscem,
gdzie wszyscy wierni moga sie zgromadzi¢ na niedzielng celebracje Eucharystii.
Parafia wprowadza lud chrzescijaniski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym
i gromadzi go podczas tej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje
mito$¢ Pana w dobrych i braterskich uczynkach. Nie mozesz modli¢ si¢ w domu
tak jak w kosciele, gdzie jest wielka rzesza i gdzie wotanie do Boga unosi sie
z jednego serca. Jest w tym jeszcze co$ wiecej: zjednoczenie umysléw, zgodnosé
dusz, wiez mitosci, modlitwy kaptanow?.

Parafia ma wiec wymiar transcendentalny, poboznosciowy, instytucjo-
nalny, hierarchiczny, wspélnotowy, niezastepowalny. Jako podstawowa struk-
tura Kosciota, w wymiarze instytucjonalnym i wspélnotowym przybiera ona
historycznie uksztaltowane i modelowane kontekstami kulturowymi postacie
socjologiczne. Jest grupa spoteczna zaréwno o charakterze terytorialnym, jak
i personalnym, ktéra charakteryzuja wlasciwe jej struktury demograficzne,
zawodowe, etniczne, wyznaniowe oraz procesy spoteczne, okreslone stosunki
spoleczne, czynniki wieziotwdrcze i dezintegracyjne, style zycia. Przyjmujac
postac socjologicznej wspdlnoty, moze tez by¢ traktowana jako organizacja
podlegajaca regutom zarzadzania i stylom kierowania. Istnieje bogata litera-
tura dotyczaca socjologii parafii* czy uwzgledniajaca socjologiczne mecha-
nizmy zarzadzania parafia®. W tradycyjnym modelu Kosciota i w systemie
koncentrycznego uporzadkowania struktur spotecznych parafia stanowita
jednostke organizacyjna calkowicie zabezpieczajaca szeroko rozumiane po-
trzeby religijne, spoleczne i kulturalne jej mieszkancéw, a proboszcz petnit
funkcje przywddcy, ktérego rola wkraczata w wielorakie, rowniez pozareli-
gijne i pozako$cielne, obszary zycia jednostek i zbiorowo$ci. W tym sensie
parafia tradycyjna skierowana byta ,,do wewnatrz” spotecznosci, potwierdzata
jej wewnetrzne ustrukturyzowanie i nadawata ré6znym formom oraz etapom
zycia indywidualnego i zbiorowego wymiar sakralny. Reprezentowata Kosciét
jako instytucje legitymizacji porzadku spotecznego. Pod wptywem wspolczes-
nych przeobrazen kulturowych, dokonujacych si¢ w kontekscie zachwiania

3 KKK 2179.

4 Dla przykladu: J. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1969; A. Kasperek,
Znaczenie ,locum” w czasach globalizacji na przyktadzie stosunku Polakow do parafii, w: Religia
i religijnosé w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zéltkowska, Krakéw 2007, s. 211-223;
A. Wysocki, Dynamika zmian w parafii a jej elementy istotne. Sladami pioniera socjologii parafii
ks. Franciszka Mirka, Warszawa 2018; W. Swiatkiewicz, Parafia, w: Leksykon socjologii religii.
Zjawiska, badania, teorie, red. M. Libiszowska-ZéItkowska, J. Marianski, Warszawa 2004,
s. 280-282.

5 Zob. J. Marianski, Zy¢ parafig. Socjologiczne aspekty kierowania wspélnotg parafialng,
Wroclaw 1984; E. Firlit, Erozja wspélnotowego wymiaru religijnosci katolikéw w Polsce, ,Przeglad
Religioznawczy” 2013, nr 4, s. 133-146.
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jasnych kryteriéw poznawczych i aksjologicznych, dyferencjacji spotecznej,
deinstytucjonalizacji zycia, pluralizmu kulturowego, strukturalnej indywi-
dualizacji i postmodernistycznej sekularyzacji, ,praktykujacego parafianina”
zastepuje czesto ,wedrowiec” i ,konwertyta”, ktérego religijnos¢ wyrasta ze
stale odnawianych, selektywnych, subiektywnych i autonomicznych wyboréw
tre$ci wiary (wierzen), a takze sposobéw ich praktykowania, w zindywiduali-
zowanych rytmach odbiegajacych od koscielnych standardéw ,jednej parafii”.

Parafia jako grupa spoteczna jest ,struktura receptywnga”, majaca gwa-
rantowac prawidlowosc i efektywno$¢ legitymizujacego odniesienia religii do
spolecznego Swiata. W literaturze socjologicznej przypisuje sie parafii pelnie-
nie wielu funkcji.

Oprdcz Scisle religijnych wymienia sie takze funkcje opiekuricze i zabez-
pieczajace, kulturalne i os§wiatowe, administracyjne i gospodarcze, rekreacyjne,
turystyczne i pielgrzymkowe, doradcze oraz interwencyjne, a nawet polityczne.
Parafia wspoélczesna, pojmowana jako wspélnota zycia religijnego, jest raczej
miejscem $cierania si¢ paradygmatu ewangelizacji i paradygmatu sekularyza-
cji. Ewolucja parafii zdaje sie podazac¢ w kierunku przeksztalcenia sie parafii
jako sformalizowanej instytucji (urzedu parafialnego), reprezentatywnej dla
»Kosciota ludu”, w parafie jako wspélnote lub wspélnote wspélnot, realizujaca
model ,Ko$ciota wyboru™ goscinnego, otwartego na warunki ponowoczesne-
go $wiata, ale i niewyrzekajacego sie wlasnej misji, zatroskanego o zbawienie
cztowieka. Wiele komentarzy na temat roli i zadan wspdlczesnej parafii od-
nalez¢ mozna w postugiwaniu duszpasterskim papieza Franciszka. Traktuje
on parafie jako ,dom radosci”. Papiez podkresla, ze parafia musi by¢ rodzing.

Postawg, ktéra powinna wyrédznia¢ wszystkich pasterzy bez wyjatku, jest bli-
sko$¢. Jezus jest Bogiem bliskim czlowieka. Nie glosi sie Ewangelii stowami, tylko
bliskoscia. [...] Bez blisko$ci w parafii wieje chfodem, by¢ moze jest funkcjonalna,
ale jej serce jest chore®.

Janusz Marianski, komentujac kierunek przeobrazen religijno-kulturo-
wych, stwierdza, ze

w okresie radykalnych przemian spotecznych zmienia sie¢ z pewnoscia §wiado-
mo$¢ eklezjalna Polakéw. Dane empiryczne pozwalajace rozstrzygnaé problem
relacji religijnosci i koscielnosci, a zwlaszcza struktury teologicznej Ko$ciota
w $wiadomos$ci ludzi wierzacych, sa nieliczne i nie do konca satysfakcjonujace.
Koscidl jako struktura sakralna wydaje si¢ uzyskiwac¢ wysoki poziom aprobaty

6 B. Zajaczkowska, Papiez: parafia jest domem radosci, mitosci i bliskosci, Vatican News
[online], 6 maja 2018, https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-05/papiez-parafia-rzym
-najswietszego-sakramentu-bierzmowanie-maya.html [dostep: 30.11.2022].



Po covidzie bez zmian: praktyki religijne w ,czasach zarazy” 111

u katolikéw polskich, znacznie mniejszy jako instytucja religijna konieczna do
tego, by by¢ religijnym. Wedtug opinii wielu katolikéw, mozna by¢ religijnym bez
posrednictwa Kosciota. W rozumieniu samego Kosciola aspekty wspdlnotowe
wydaja si¢ przewazac¢ nad instytucjonalnymi’.

Konsekwencja proceséw, o ktérych pisze Marianski, jest rozluznienie wie-
zi z parafig. To nie tylko nastepstwo popularnosci stylu zycia zorientowane-
go na swobodny wybér miejsca realizacji praktyk religijnych (tzw. churching,
czyli wybér kosciola, ktéry najbardziej odpowiada indywidualnym potrzebom,
czy to ze wzgledu na profil duszpasterzy, warunki lokalowe, czy tez dostepny
parking etc.), ale przede wszystkim oslabienie znaczenia religii jako osobi-
stej wartosci oraz redukcja potrzeby praktyk religijnych, wpisanych w model
koscielnosci. W parafiach dokonuje sie stala socjalizacja do dojrzatej wiary
i religijnej moralnosci (,eklezjalizacja”), choc jej sita wydaje sie stabna¢. Zwlasz-
cza ostabiona socjalizacja religijna w rodzinie nie gwarantuje trwatosci wiezi
z parafia i Ko$ciotem®.

Osrodkiem skupienia parafii jako grupy spotecznej jest kosciél parafial-
ny, w ktérym aktualizuje sie parafialna wspdlnota. Jest on miejscem prak-
tyk religijnych oraz materialnym symbolem identyfikacji grupy parafialnej
w przestrzeniach terytorialnych, najpetniej wyrazanym profilem architektury
koscielnego budynku. W spolecznej §wiadomosci to wlasnie specyfika archi-
tektury koscielnego budynku oraz nazwa parafii, zwykle identyfikowana po-
przez jej $wietych patronéw, sa najbardziej wyraznymi sygnaturami konkretnej
parafii. Umozliwiaja jej lokalizacje w przestrzeni geograficznej i spolecznej,
a takze przenoszone sa na autoidentyfikacje oraz identyfikacje wspdlnot pa-
rafialnych w przykltadowych formutach: parafianie z parafii katedralnej, para-
fianie od $w. Elzbiety, parafianie z Trzebnicy czy z Brzegu.

W omawianych badaniach podjeta zostala kwestia praktyk religijnych
w kosciele parafialnym. Trwale powigzanie wiernych oraz ich praktyk religij-
nych z kosciotem parafialnym ma glebokie umocowanie w tradycji koscielnej,
znajduje legitymizacje w prawie kanonicznym i praktykach zycia parafialnego.
Odstepstwa od nich wymagaja, w niektdérych przypadkach, specjalnej zgody
proboszcza parafii na praktyki w innych kosciotach (parafiach). Dotyczy to
przyktadowo $lubéw, chrztéw, pogrzebéw. Ogloszony w roku 2021, przez Kon-
gregacje ds. Duchowienstwa dokument, zatytulowany Instrukcja Nawrdcenie
duszpasterskie wspdlnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota,
w ktérym stawiana jest diagnoza o koniecznej redefinicji socjologicznych funk-

7 J. Marianiski, Kosciét katolicki w Polsce a zycie spoteczne, Lublin 2005, s. 157.
8 Zob. tenze, Tozsamosci religijne w spoteczeristwie polskim. Studium socjologiczne, Torun
2017, s.422.
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¢ji i znaczenia parafii terytorialnej oraz norm i zasad budowania parafialnej
wspolnoty Kosciota, parafie i parafialny kosciét definiuje jako ,dom posréd
domé6w”™.

W socjologicznych analizach wskazuje sie wiele czynnikéw, ktére w realny
spos6b modeluja kulturowe wzory praktyk religijnych w kosciele parafialnym.
Wsréd nich mozna wymieniaé¢ m.in. czynniki: duszpasterskie (krétka msza,
oprawa liturgii), homiletyczne — priesting (madre kazania, znani kaznodzie-
je), estetyczne (piekny wystrdj kosciota, organista ladnie gra), organizacyjne
(blisko domu, parking przed ko$ciotem), porzadek nabozenstw (odpowiada-
jacy indywidualnym potrzebom harmonogram godzinowy nabozenstw, np.
niedzielne msze o godz. 20.00, 21.00), komfort uczestnictwa (fatwo dostepne
miejsca siedzace, ogrzewany budynek koscielny), spoleczne (okazja spotkania
przyjaciol, otoczenie przyjazne dla dzieci), statusowe (okazja spotkania ludzi
atrakcyjnych pod wzgledem statusu spolecznego, zawodu), atrakcyjno$¢ wypo-
czynkowa (ko$cio! blisko miejsca spaceréw), atrakcyjno$é turystyczna (kosciot
po drodze na wycieczke), zapraszajaca go$cinno$¢ miejsca (duszpasterzy, sro-
dowiska spolecznego otaczajacego kosciol), warunki uczestnictwa z matymi
dzie¢mi, ulatwienia komunikacyjne dla oséb starszych, niepelnosprawnych,
inne (dobra atmosfera, fadne otoczenie) etc.

Zasadniczym jednak czynnikiem uwzglednianym w naszych badaniach
byty szeroko ujmowane konsekwencje pandemii spowodowanej globalnym roz-
przestrzenianiem si¢ COVID-19. Stan pandemii, ktéry rozpoczat si¢ w Polsce
w marcu roku 2020, spowodowal zawieszenie i swoiste przewarto$ciowanie
regul zycia spolecznego oraz delegitymizacje réznych porzadkéw normatyw-
nych, takze religijnych. By¢ moze byl tez pretekstem do refleksji dotyczacych
wartosci i tego, jak sa obecne w zyciu jednostki i spolecznosci, oraz umie-
jetnosci przekraczania czy pokonywania rutynowych aktywnosci, nawet jesli
uzasadniane byly regutami prawnymi, ktérych historycznie uksztaltowana

9 ,Dlatego parafia od poczatku byta odpowiedzia na szczegdlna potrzebe duszpasterska,
aby przyblizy¢ Ewangelie Ludowi Bozemu przez gloszenie wiary i celebracje sakramentow.
Sama etymologia stfowa «parafia» czyni zrozumialym sens tej instytucji: parafia jest domem
posréd domoéw i odpowiada logice wceielenia Jezusa Chrystusa, zywego i dziatajacego we
wspolnocie ludzkiej. Dlatego, widzialnie reprezentowana przez budynek kultu, jest znakiem
stalej obecnosci Zmartwychwstalego Pana posrdéd Jego Ludu Bozego. Terytorialna konfiguracja
parafii wezwana jest jednak dzi§ do konfrontacji ze szczegélna cecha wspdlczesnego swiata,
w ktérym zwigkszona mobilno$¢ i kultura cyfrowa poszerzyly granice istnienia. Istotnie, z jednej
strony zycie ludzi utozsamia sie coraz mniej z okres§lonym i niezmiennym $rodowiskiem, toczac
sie raczej w «globalnej i zbiorowej wiosce»; z drugiej strony kultura cyfrowa nieodwracalnie
zmienila rozumienie przestrzeni, a takze jezyk i zachowanie ludzi, zwtaszcza mlodszych pokolery’;
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej
w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota (29 czerwca 2020), nr nr 7-8, Wroctaw 2020, s. 7-8.
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i podlegajaca fiksacji konwencjonalnos¢ stabo przystaje do zmieniajacej sie
spolecznej rzeczywistosci.

Nie jest przedmiotem tego opracowania calo$ciowa analiza konsekwencji
pandemii dla Zycia spotecznego i religijnego, zaréwno w wymiarze osobistym,
jak i zbiorowym, w aspektach prywatnych i publicznych Zycia religijnego, w ich
wymiarach instytucjonalnych oraz nieformalnych. W pewnym sensie wy-
pracowanie takich syntez wcigz nie jest mozliwe, poniewaz pandemia ,jakby
sie nie zakonczyla”, chociaz jej konsekwencje dla kondycji zdrowotnej spote-
czenstwa sa obecnie mniej dotkliwe, a ograniczenia administracyjne mniej
widoczne. Istotne dla rozumienia badanych proceséw kulturowo-religijnych
sa tez mniej lub bardziej slyszalne zapowiedzi mozliwego nawrotu sytuacji
pandemicznej i ewentualnych restrykcji administracyjnych.

Z cala pewnos$cia mozna broni¢ tezy o ,stawaniu si¢ spoleczenstwa cza-
sow pandemii”, ktdra nie tylko zmienita w sposéb radykalny rézne obszary
zycia spotecznego: prywatne i publiczne, reguty funkcjonowania wielu in-
stytucji, wplyneta na rytmy zycia codziennego, ale przede wszystkim wciaz
w swoisty, nierzadko traumatyczny sposéb, koryguje reguly zycia spotecznego
i aktualizuje pytania o nadchodzaca przysztos¢. Nawet jesli w jezyku codzien-
nym pandemia zostala juz oswojona, rozliczona i sprowadzona w reguly czasu
~przeszlego zakonczonego”, poddana archiwizacji pamieci, to nie oznacza to,
iz wielorakie konsekwencje pandemii nie sa wciaz aktywna tkanka, struktu-
ryzujaca terazniejszos$¢ spotecznego swiata. Do najwazniejszych konsekwen-
cji czasow pandemii, jakie mozna zaobserwowac w spoleczenstwie, zaliczam
uruchomienie proceséw delegitymizacji instytucjonalnych reprezentacji
struktur spolecznych, w tym Kosciola, oraz oczywistosci i trwalosci kultu-
rowych wzoréw praktyk religijnych, co w moim przekonaniu wptywa kory-
gujaco na Swiadomos¢ spoteczna i bedace jej wyrazem postawy oraz praktyki
religijne. Dla ilustracji problemu warto podkresli¢ przynajmniej dwie kwestie,
ktére w moim przekonaniu majg istotne znaczenie dla uruchomienia pro-
cesow delegitymizacji oczywistosci i nienaruszalnosci kulturowych wzoréw
praktyk religijnych.

Wiele dyskus;ji i kontrowersji w §wiecie, takze w Polsce, wywotato zamy-
kanie ko$ciotéw na czas sprawowania liturgii lub ich catkowite zamkniecie na
pewien okres. Nierzadko doszukiwano si¢ w tych rozporzadzeniach strategii
antychrzescijariskich!?. Przytocze tylko trzy ilustracje, bo zagadnienie byto

10 Jeden z licznych kontrowersyjnych przyktadéw: ,Wtadze Katalonii postanowity ukara¢
archidiecezje Barcelony za przekroczenie limitu 10 0s6b na mszy za ofiary pandemii, ktéra zostata
odprawiona w ubiegla niedziele w bazylice Sagrada Familia. Tymczasem te same wladze poprosily
lokalny Kosciét o otwarcie bazyliki dla turystéw przy zachowaniu limitu 50 procent, czyli 1 700
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i jest bardzo zlozone, w rozmaitych panstwach réznie rozwiazywane i podle-
gajace zmiennosci podejmowanych decyzji.

Pierwsza dotyczy stolicy Wloch. W Rzymie koscioty katolickie zostaty przez
pewien czas, decyzja wikariusza generalnego dla diecezji rzymskiej, calkowicie
zamkniete. ,W papieskiej diecezji wprowadzono kolejne bezprecedensowe srodki
bezpieczenstwa, majace chronic przed epidemia koronawirusa. Juz w ubiegty
poniedzialek zakazane zostaly wszystkie publiczne liturgie i nabozenstwa. Od
dzi$ [12 marca 2020 — W.S.] wiernym zabrania sie wstepu do kosciotéw”!!.

Druga odnosi sie do Francji, gdzie ,publiczne sprawowanie Mszy $w. bylo
zakazane przez rzad od 23 marca. Stanowczo zbyt tatwo zaakceptowalismy te
sytuacje. Podczas tych ostatnich tygodni mozna bylo i§¢ do supermarketu, ale
nie na Msze $w. Trzeba koniecznie potwierdzi¢ prawa i obowiazki Kosciota,
i jego autonomie wzgledem wiladz cywilnych”2.

Trzecia ilustracja dotyczy naszego kraju. W Polsce wprawdzie koscioléw
nie zamykano, ale wprowadzane byly radykalne ograniczenia uczestnictwa
w liturgii, badZ na okoliczno$¢ konkretnych celebracji, badz w formie zarza-
dzen ordynariuszy diecezji, ktére obowiazywaly przez dluzszy czas. Sprawo-
wanie liturgii sine popolo (diecezja gliwicka) oznaczato de facto ,zamkniecie
kosciota”. Uczestnictwo w liturgii, zgodnie z zaleceniami, sugestiami ordyna-
riuszy diecezji, a takze realnymi mozliwosciami wiernych, przeniesiono w prze-

0s6b. [...] Aby unikng¢ jakiegokolwiek ryzyka, $wiatynia ograniczyla limit do 23 procent — czyli
maksymalnie 460 uczestnikéw. [...] Juz kilka godzin po mszy Quim Torra prezydent katalonskiego
Generalitatu zapowiedzial kare dla archidiecezji za ztamanie przepiséw sanitarnych. Barceloriska
kuria okreslita decyzje jako «niesprawiedliwa i dyskryminujaca», poniewaz zrobiono wszystko,
aby«zachowac standardy sanitarne wymagane dla przestrzeni zamknietych». Kuria zapowiedzia-
fa ponadto, ze w ciagu najblizszych dni podejmie «odpowiednie dzialania prawne przeciwko
napasci na prawo do wolnosci religijnej i prawo do wolnoéci kultu, chronione konstytucyjnie».’;
M. Raczkiewicz CSsR, Kara dla archidiecezji Barcelony za przekroczenie limitu wiernych, Vatican
News [online], 28 lipca 2020, https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2020-07/hiszpania
-kara-dla-archidiecezji-barcelony-za-przekroczenie-limi.html [dostep: 28.07.2020].

11 ,Odwolujac si¢ do postanowien rzadu, ktére ograniczaja mozliwos¢ wychodzenia na
zewnatrz, papieski wikariusz postanowit, ze «do 3 kwietnia 2020 r. zakazuje si¢ wstepu wszystkim
wiernym do ko$ciotéw parafialnych i nieparafialnych diecezji rzymskiej otwartych dla ogétu (por.
kan 1214 KPK) i og6lniej rzecz biorac, do wszelkiego rodzaju obiektéw kultu otwartych dla ogétu.
Pozostaja dostepne tylko oratoria trwale ustanowionych wspdlnot (zakonnych, monastycznych
itd. por. kan. 1223 KPK), ale tylko dla tych wspdlnot, ktére normalnie z nich korzystaja jako
rezydenci in loco i wspélnie zyjacy, z zakazem wstepowania do nich wiernym, ktérzy nie sa stalymi
cztonkami tych wspélnot»”; K. Bronk, Rzym: wiernym zakazano wchodzenia do kosciotéw, Vatican
News [online], 12 marca 2020, https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2020-03/rzym
-zamkniecie-kosciolow-koronawirus-de-donatis.html [dostep: 22.05.2020].

12 B. Falkowska, Ostroznosé czy brak wiary?, Nasz Dziennik [online], 30 maja 2020, https://
naszdziennik.pl/mysl/221499,ostroznosc-czy-brak-wiary.html [dostep: 30.05.2020].
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strzen internetu, telewizji czy radia. Po zmniejszeniu lub zakonczeniu, a raczej
zawieszeniu restrykcji administracyjnych, koscioly zostaly otwarte, a wierni...
wrocili lub nie wrdcili.

W $wietle roznych badan socjologicznych i sondazy, komentarzy publicy-
stycznych oraz opinii przedstawicieli Kosciota katolickiego utrwala sie przeko-
nanie, ze czas pandemii, chociaz takze przy ,wspoétudziale” innych czynnikéw
kryzysogennych w polskim Kosciele katolickim, przyczynit sie do rozluznienia
wiezi z Ko$ciotem i oslabienia koscielnych praktyk religijnych.

Przyktadowo na deintensyfikacje praktyk religijnych podczas pandemii
COVID-19 w Polsce i przyspieszenie proceséw polaryzacji polskiej religijnosci
wskazuja wyniki dwéch anonimowych ankiet internetowych, przeprowadzo-
nych wéréd dorostych Polakéw na prébach powyzej 1000 respondentéw w li-
stopadzie 2020 roku oraz w kwietniu 2021 roku.

Uczestnictwo w instytucjonalnych praktykach religijnych spadlo trzykrotnie
do 11,9 procenta podczas pandemii, w poréwnaniu do czaséw przed pandemia
(31,2%). Liczba 0sdb, ktére w ogdle nie chodzity do kosciota, wzrosta z 23,1 pro-
centa do 57 procent. Miedzy druga a trzecia falg, nastapil niewielki powrét do
regularnej praktyki (z 10,1% do 14,1%). Na podstawie subiektywnej oceny ilosci
czasu po$wieconego na modlitwe, mniej 0s6b zglaszato wzrost (10,6%), niz spa-
dek (20,1%) zaangazowania religijnego podczas pandemii. Regresje logistyczne
pokazaly, ze wzrost zaangazowania religijnego mozna przewidzie¢ na podstawie
starszego wieku, czestszego uczestnictwa w praktykach religijnych przed pan-
demia oraz wyzszego zadowolenia z zycia. Spadek zaangazowania religijnego
mozna przewidywa¢ mlodszym wiekiem, rzadszym uczestnictwem w praktykach
religijnych przed pandemia!3.

W komentarzu do wynikéw tych badan Rafal Boguszewski, podkresla-
jac trwalo$¢ procesu deintensyfikacji religijnosci, wskazuje jednoczesnie, ze
»tylko osoby najbardziej zaangazowane, ktore wczesniej czesciej niz pozostali
uczestniczyly w obrzedach religijnych, umocnily sie w swojej religijnosci. Po-
zostala czes¢ spoleczenstwa, zwlaszcza mlodsza, wyraznie ograniczyta swoje
zaangazowanie religijne”%.

W opublikowanym przez CBOS w czerwcu 2022 roku komunikacie Zmia-
ny religijnosci Polakéw po pandemii w konkluzjach czytamy miedzy innymi:

13 R. Boguszewski, M. Makowska, M. Podkowiniska, Changes in intensification of religious involve-
ment during the COVID-19 pandemic in Poland, https://journals.plos.org/plosone/article?id=10.1371
/journal.pone.0269015 [dostep: 4.07.2022 i 18.08.2023].

14 K. Czechowicz, Pandemia ostabita religijnos¢ Polakow, Nauka w Polsce [online], 4 lipca
2022, https://naukawpolsce.pl/aktualnosci/news,92914,badanie-pandemia-oslabila-religijnosc
-polakow.html [dostep 4.07.2022].
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Pandemia koronawirusa niewatpliwie odcisneta pietno na religijno$ci Polakéw.
Widoczne jest to przede wszystkim w odptywie z Ko$ciota oséb, ktére wezesniej
praktykowaly regularnie, i wzroscie odsetka badanych deklarujacych, ze nigdy
nie chodzga do ko$ciola. Kwestia, ktéra bardziej dzieli Polakéw, jest stosunek do
Kosciota jako instytucji lub wspdlnoty, niz stosunek do Boga czy osobista wiara.
[...] Jednoczes$nie dlugotrwate ograniczenie mozliwo$ci udzialu w mszach, spo-
wodowane koronawirusem, wsrdd oséb, ktére przed pandemia chodzity do ko-
$ciota ze wzgledéw kulturowych, dla zachowania zwyczajéw przekazanych przez
rodzic6éw, spowodowato u czesci z nich, zmiane nawyku — zaprzestanie praktyk.
Do kosciota po pandemii wrécili przede wszystkim ci, ktérzy mieli z nim wiez
silniejsza niz sama tradycja'®.

Od marca 1992 do czerwca 2022 roku odsetek os6b dorostych okreslajacych sie
jako wierzace spadl z 94% do 84%, zas praktykujacych regularnie (raz w tygodniu
lub czesciej) z blisko 70% do niemal 42% i jednocze$nie wzrdst odsetek nieprak-
tykujacych, z niespetna 9% do 19%, spadek poziomu religijnosci, zwlaszcza prak-
tykowania, przebiega nieréwnomiernie: najszybciej wéréd oséb najmlodszych
(w wieku 18-24 lata), a stosunkowo szybko, w wielkich miastach i wéréd os6b
wyksztatconych!®.

To wlasnie socjologiczna interpretacja wynikéw badan przeprowadzo-
nych w archidiecezji wroctawskiej, udzielajacych odpowiedzi na pytanie
o powrdt wiernych do praktyk religijnych ,,po pandemii”, jest celem niniej-
szego opracowania.

»Zamkniecie kosciota” nie na skutek np. nieprzychylnych religii i Ko$cio-
fowi, represyjnych zarzadzen wtadz politycznych, lecz decyzja funkcjonariuszy
Ko$ciota uruchamia w $wiadomosci spotecznej procesy delegitymizacji Ko$cio-
fa jako naznaczonego kulturowo-religijna tradycja oczywistego, naturalnego,
niebudzacego watpliwosci miejsca praktyk religijnych. Okazuje si¢ bowiem,
ze mozna, a wrecz bylo to zalecane, uczestniczy¢ w liturgii ,,poza kosciotem”,
poprzez przekaz internetowy, radiowy czy telewizyjny. Uczestnictwo w prak-
tykach religijnych uwolnione zostalo w ten sposéb od miejsca i czasu porzadku
nabozenstw w kosciele (parafialnym) i wyprowadzone w przestrzen réznorod-
nosci ofert duszpasterskich, podpowiadanych przez rozmaite parafie, klasztory
czy liturgicznych celebrytéw. Uwolnienie praktyk religijnych od przestrzeni
(parafialnego) kosciola prowadzi do marginalizacji tych praktyk, a w perspek-
tywie do uwolnienia sie od przywiazania do nich. Procesy te wzmacniane byly

15 M. Bozewicz, Zmiany religijnosci Polakéw po pandemii, ,Komunikat z badan CBOS”
2022, nr 85,

16 M. Grabowska, Polski pejzaz religijny — z dalekiego planu, ,Komunikat z badarn CBOS”
2022, nr 89; taz, Religijnos¢ miodych na tle ogétu spoteczeristwa, ,Komunikat z badann CBOS” 2021,
nr 144.
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przez powtarzane systematycznie komunikaty kurii diecezjalnych, podkreslaja-
ce udzielane przez ordynariuszy diecezji dyspensy od obowiazku uczestnictwa
w niedzielnej Mszy $w. Z pewnoscia szeroko kolportowane dekrety o dyspen-
sie sa poprawnie osadzone w prawie kanonicznym. Nie na aspekt prawny
tych dekretéw zwracam uwage, ale na ich mozliwe interpretacje w $wia-
domosci spolecznej mieszkancéw parafii i diecezji, ktéra zapewne nie jest
w szczeg6lny sposéb uwrazliwiona na reguly prawa kanonicznego. Stawiam
hipoteze, ze podkreslane z emfaza stowo-klucz , dyspensa od obowiazku nie-
dzielnej Mszy $w.” uruchomialo procesy uwalniania sie z obowigzku uczestnic-
twa w niej. Wydaje sie, ze w kolejno oglaszanych w czasie pandemii dekretach
o dyspensach coraz wyrazniej akcentowano mozliwo$¢ spetniania ,niedzielnego
obowiazku katolikéw” takze poprzez udzial w niedzielnej Mszy $w. transmi-
towanej w internecie, przez radio i telewizje, ale motyw dyspensy wciaz do-
minowal w komunikacji nad usprawiedliwiana ,czasami zarazy”, alternatyw-
na mozliwoscia praktyk ,niedzielnego obowiazku”. Wskazywany przez mnie
problem jest zapewne zréznicowany terytorialnie, regionalnie czy w aspektach
personalnie podejmowanych decyzji na poziomach struktur parafialnych, a tym
samym moze stanowi¢ interesujacy poznawczo przedmiot badan socjologicz-
nych. Wydaje sie, ze w srodowiskach, w ktérych szybko wytworzyly sie efektyw-
ne komunikacyjnie relacje i wiezi spoteczne w organizowanych przez parafie
przestrzeniach internetowych, lub utworzonych wedlug innych kryteriéw (na
przyktad wspdlnoty modlitewne), ,zasada dyspensy” nie byla okolicznoscia
uwalniajaca od praktyk religijnych, ktére z caltym bagazem doswiadczen i ,ko-
$cielnych zwyczajéw” zostaly przeniesione w przestrzen internetu.

Pomijam w tej interpretacji watki doktrynalne, usprawiedliwiajace prak-
tyki religijne poza przestrzenia kosciota w okolicznosciach nadzwyczajnych
i nadajace im nowy religijny sens, na co wskazuje przywotany fragment ho-
milii: ,miejsce spotkania nie jest tak wazne, bo liczy sie to, ze cztowiek w tym
spotykaniu z Bogiem jest prawdziwy. [...] w domu nie ma potrzeby udawania
kogokolwiek i czegokolwiek”!”.

Podkreslam jedynie mozliwy wptyw praktyk komunikacyjnych Kosciota
(administracji diecezji) w czasie pandemii, a przede wszystkim lockdownu, na
wzmozenie, legitymizowanych dyspensa, proceséw mentalnych uwalniania sie
od ,,obowiazkéw”, co w konsekwencjach wzmacnialo, rejestrowana w przywo-
tywanych wyzej badaniach, deintensyfikacje religijnosci.

W badaniach realizowanych wéréd mieszkancéw archidiecezji wroctaw-
skiej, podobnie jak w wyzej przywotywanych wynikach badan empirycznych,

17 Jest to fragment homilii abp. Grzegorza Rysia z 15 marca 2020 roku. Szerzej te tematyke
podejmuje w ksiazce: W. Swiatkiewicz, Swiaty wartosci u progu pandemii, Katowice 2021, s. 187.
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podjeta zostata proba odpowiedzi na pytanie, czy sytuacja ,zamykania spo-
teczenstwa” wobec zagrozenia koronawirusem miala wplyw na frekwencje
uczestnictwa w koscielnych nabozenstwach. Zestawienie odpowiedzi na
pytania o praktyki religijne ,przed covidem” i po ,covidzie” zamiescitem
w tabeli 35.

Tabela 35. Frekwencja udziatu w koscielnych nabozenstwach przed i po epidemii
COVID-19 w archidiecezji wroctawskiej (dane w procentach, N=821).

Czestotliwos¢ udzialu w koscielnych »przed »po covidzie”
nabozenstwach: covidem”
w kazda niedziele albo w sobote wieczorem 9 9
i $wieta lub czesciej
prawie w kazda niedziele 17 16
1-2 razy w miesiacu 13 14
tylko w wielkie §wieta, np. Boze Narodzenie,

. 15 15
Wielkanoc
tylko z okazji uroczystosci $lubu, pogrzebu itp. 12 13
raz na kilka lat, lub rzadziej 3 3
nie chodze do kosciota 30 30
odmowa odpowiedzi 0 0

Charakterystyka danych pozwala na sformutowanie konkluzji, ktéra juz
zostala wykorzystana w tytule mojego opracowania: Po covidzie bez zmian.
Tylko nieznaczne, siegajace zaledwie jednego punktu procentowego sa réznice
miedzy deklarowana frekwencja uczestnictwa w réznego typu nabozenstwach:
»przed covidem” i ,po covidzie”. Zwraca moja uwage zwlaszcza stabilny odse-
tek oséb deklarujacych cotygodniowe uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w., co
w socjologicznych analizach religijnosci traktowane jest jako jeden z najwaz-
niejszych wskaznikow kondycji religijnej katolikéw.

Sformulowana przeze mnie konkluzja o stabilno$ci poziomu praktyk reli-
gijnych wsréd mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej nie jest w sprzecznosci
z wnioskami cytowanych wyzej badan ogélnopolskich, a raczej wskazuje na
pewna specyfike kulturowo-religijna srodowiska spotecznego, w ktérym byly
prowadzone badania. Wyznacza ja przede wszystkim niezwykle niski, jak na
polski pejzaz religijny, poziom praktyk religijnych, zaréwno w wielkim miescie,
jakim jest Wroctaw, jak i w spotecznosciach wiejskich Dolnego Slaska naleza-
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cych do archidiecezji wroctawskiej. Zagadnienie to zapewne bedzie przedmio-
tem szerszego komentarza w rozdziale przygotowanym przez prof. Janusza
Marianskiego. Chce jednak podkresli¢, ze poziom 9% oséb deklarujacych sys-
tematyczny udzial w niedzielnych nabozenstwach jest zdecydowanie niskim
wskaznikiem, doréwnujacym raczej standardom krajéw zachodniej Europy,
i wskazuje wyraznie na kondycje koscielnej religijnosci charakteryzujacej
archidiecezje wroclawska. Mozna tez doda¢, ze radykalnie odbiega od tzw.
wskaznika dominicantes, obliczanego przez Instytut Statystyki Kosciota Ka-
tolickiego na podstawie sprawozdan parafialnych, ktéry w archidiecezji wro-
ctawskiej w roku 2019 wynosit 30,6%!8.

Dostrzegam w referowanych wynikach problem socjologiczny, ktéry za-
pewne warto uczyni¢ przedmiotem dalszych poglebionych badan w wielu
aspektach. Tym bardziej, Zze dane socjologiczne charakteryzujace poziom re-
ligijno$ci mieszkancow wsi oraz Wroclawia sa do siebie zblizone, co zdaje sie
tamac dobrze zadomowione w socjologii paradygmaty interpretacji religijnosci,
ktorej statystycznie mierzalny poziom zwykle wigze sie w sposéb progresyw-
ny z przechodzeniem od wielkich spotecznosci miejskich ku spotecznosciom
wiejskim. W $wietle wynikéw przeprowadzonych badan poziom wskaznikéw
praktyk religijnych mieszkancéw Wroclawia i spolecznosci wiejskich jest do
siebie zblizony, a zarazem odbiega od wyzszych wskaznikéw uczestnictwa
w praktykach religijnych, charakteryzujacych spofeczno$ci malomiasteczkowe.
Profile religijne mieszkancéw wsi oraz Wroctawia sg do siebie zblizone. ,0azy”
praktyk religijnych w archidiecezji wroctawskiej sa male miasta.

Religijnos¢ w ,,czasach zarazy”

Czasy covidowe charakteryzuje dekonstrukcja kulturowych wzoréw réznych
wymiaréw zycia spotecznego i modeli relacji miedzyludzkich. Dotyczy to
réwniez kulturowych wzoréw praktyk religijnych. Decyzje administracji pan-
stwowej niekiedy ograniczajace lub zamykajace mozliwos¢ praktyk religijnych
w kosciotach, ale takze przepisy sanitarne podpowiadajace lub narzucajace
nowe wzory relacji spolecznych, ktérych sygnatura sa maski, dezynfekcja rak
i dystanse przestrzenne, wtargnely takze w przestrzenie koscioléw i wymusity
nowe zasady organizacji praktyk religijny, a takze ingerowaly w pewne formy
poboznosci. Nie rozszerzajac nadmiernie poruszanego zagadnienia, nalezy jed-

18 M. Rajfur, Nasza religijnos¢ w liczbach. Ile 0séb chodzi do kosciota?, Go$¢ Niedzielny
[online], 11 grudnia 2020, https://wroclaw.gosc.pl/doc/6647776.Nasza-religijnosc-w-liczbach
-Ile-osob-chodzi-do-kosciola, [dostep 6.07.2022].
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nak podkresli¢, ze stanowiska réznych Kosciotéw wobec narzucanych decyzja-
mi administracji panstwowej covidowych modeli relacji spotecznych nie byly
jednolite!®, a réznorodno$¢ te pomnazaty odniesienia wobec samego zjawiska
pandemii oraz lockdownu podejmowane na poziomie nizszych struktur admi-
nistracji koscielnych, w tym przede wszystkim parafii. Powodowaly one wiele
dyskusji, kontrowersji, interwencji wtadz porzadkowych, a nawet konfliktéw
siegajacych kwestii doktrynalnych.

Powszechne jest przekonanie, ze w czasach covidowych zmienity sie kul-
turowe kostiumy polskiej religijnosci, czyli pewne sposoby realizacji praktyk
religijnych oraz formy osobistego wyrazania wlasnej poboznos$ci. W tradycji
katolickiej legitymizowanej prawem kanonicznym, dobrze zadomowionej
w polskiej przestrzeni kulturowej, parafia i kos$ciél parafialny sg z reguty
miejscem uczestnictwa w praktykach religijnych. Praktykowany model pa-
rafii terytorialnej (w jego socjologicznej perspektywie) zbudowany jest na
aksjonormatywnych przestankach trwalej wiezi miedzy mieszkancami pa-
rafii a strukturami duszpasterskimi parafii. Zwlaszcza w malych miastach,
a tym bardziej w spotecznos$ciach wiejskich, ko$cioty parafialne sa jedynymi
miejscami organizowania praktyk religijnych, ktére daja mozliwo$¢ uczest-
nictwa w nich. Inaczej w duzych miastach, tym bardziej we Wroctawiu, gdzie
sie¢ koscioléw parafialnych, rektoralnych i zakonnych przenika sie, a odle-
glosci przestrzenne miedzy nimi, ,zmniejszane” komunikacja miejska, stwa-
rzaja realne mozliwosci wyboru kosciota jako miejsca praktyk religijnych.
Zjawiskiem czysto miejskim jest churching, czyli styl zycia ujmowany jako
wzglednie systematyczny i trwaly wzér kulturowo-religijnych praktyk, zo-
rientowanych na zaspokojenie potrzeb religijnych w wybranych kos$ciotach.
Churching zaktada zmienno$¢ wyboru praktyk religijnych. Jego przeciwien-
stwem jest trwale przywiazanie do jednego miejsca praktyk religijnych, czyli
jednego kosciota, zwykle parafialnego, parafii przynaleznosci. Churching jako
styl zycia zaklada swobodne i zmienne wybory miejsca praktyk religijnych,
co wcale nie wyklucza, Ze na jakims etapie ,wedrowania po kosciotach” jest
nim réwniez ko$ciét parafii przynaleznosci. Innymi stowy, praktyki religijne
w kosciele parafialnym tez moga zosta¢ wlaczone w nomadyczny styl no-
woczesnego katolika. Istotg tego zjawiska jest bowiem zmienno$¢ wyboru
ko$ciota praktyk religijnych??, co generalnie wpisuje si¢ w osiowe reguty pro-
modernistycznej kultury, skupionej wtasnie wokét zmiennosci jako wartosci

19 Zagadnienia te krétko komentuje w oparciu o biezace dokumenty Kosciota w publikacji:
W. Swiatkiewicz, Swiaty wartosci u progu pandemii, dz. cyt.

20 Szerzej zagadnienie to omawiam w: W. Swiatkiewicz, W internecie czy w kosciele?, w:
tegoz, Swiaty wartosci u progu pandemii, dz. cyt., s. 169-188.
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przewodniej i organizujacej rozmaite wymiary praktyk zycia codziennego.
Czasy covidowe wydaja si¢ sprzyja¢ churchingowi.

W tabeli 36 znajdujemy informacje o stylach zycia religijnego mieszkan-
céw archidiecezji wroctawskiej w ,,czasach zarazy”. Z rozktadu danych jedno-
znacznie wynika, ze w przekonaniach badanych, w ich zwyczajach, sposobach
myslenia nie ma realnej alternatywy dla praktyk religijnych poza wlasnym
ko$ciolem parafialnym.

Tabela 36. Kosciol jako miejsce praktyk religijnych w czasach zarazy. Odpowiedzi na
pytanie: ,Czy kos$cidt, w ktérym najczesciej uczestniczyl(a) Pan(i) w nabozenstwach
w przeciagu ostatniego pét roku (6 miesiecy), to?” (dane w procentach, N=821).

Kosciol, w ktérym respondenci najczesciej uczestniczyli

4 . A %
w nabozenstwach w ostatnim péiroczu

kosciot parafialny 49
inny ko$ciét w okolicy 4
koscidt, w ktérym funkcjonuje wspoélnota, do ktérej nalezy 0
respondent

inny ko$ciot 3
resp.on.dent nie uczeszczal do kosciota w ciagu ostatnich 43
6 miesiecy

trudno powiedzie¢ 0
odmowa odpowiedzi 1

Prawie pofowa badanych uczestniczyta w praktykach religijnych we wtas-
nym kosciele parafialnym (49%) ,w ostatnich sze$ciu miesiacach” poprzedza-
jacych badania empiryczne, czyli w okresie obowiazywania réznych admini-
stracyjnych ograniczen swobody praktyk religijnych w kosciele. Zdecydowana
wiekszos$¢ pozostatych respondentéw (43%) nie uczeszczata w tym czasie na
nabozenstwa odprawiane w kosciotach. Zaledwie 3% wybralo ,inny kosciét”,
a 4% respondentéw wskazalo na ,inny kosciét w mojej okolicy”, co przede
wszystkim odnosi sie do mieszkancéw Wroctawia oraz marginalnie do miast
powyzej 100 tys. mieszkancow.

Z bardziej szczegbétowej analizy danych spoteczno-demograficznych wy-
nika, Ze czesciej z uczestnictwa w koscielnych nabozenstwach wylaczali sie
mezczyzni (48%) niz kobiety (39%), gtéwnie osoby z wyzszym wyksztalceniem
(54%), z najmtodszych grup wiekowych: 18—34 lata (61%), 35—54 lata (60%) oraz
mieszkajacy na wsi (46%) i we Wroctawiu (43%).
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Tabela 37. Uczestnictwo w ko$cielnych nabozenstwach w ,ostatnich 6 miesiacach”
(wartosci skrajne, dane w procentach, N=821).

Uczestnictwo w nabozenstwach w kosciele Procent Procent
parafialnym uczestniczacych |nieuczestniczacych
kobiety 54 43
mezczyzni 39 48
osoby z wyksztalceniem zasadniczym 58

zawodowym

osoby z wyksztalceniem wyzszym 54
mieszkancy matych miast (do 10 tys.) 56

mieszkancy wsi i Wroclawia 46/43
osoby w wieku 65 lat i wiecej 70

osoby w wieku 18—24 oraz 25-34 lata 61/60

W okresie 6 miesiecy przed badaniami na nabozenstwa do kosciota
parafialnego chodzili gtéwnie parafianie powyzej 65. roku zycia, kobiety;,
osoby z wyksztalcenie zasadniczym zawodowym, mieszkancy matych miast
(tabela 37).

Czynnikiem najsilniej réznicujacym wzory absencji w praktykach religij-
nych, w okresie ,ostatnich 6 miesiecy”, jest kryterium wieku oraz wyksztalce-
nia. W przypadku kryterium wieku respondentéw wyraznie wyodrebniaja sie
trzy kohorty wiekowe:

— najmlodsza: 18—34 lata — wskaznik absencji: 61%/60%,

— $rednia: 35-54 lata — wskaznik absencji: 50%/54%,

— najstarsza: 55—65 lat i wiecej — wskaznik absencji: 28%/23%.

W przypadku kryterium wyksztalcenia, mozna wyodrebnic¢ trzy kategorie
respondentow:

— osoby z wyksztalcenie podstawowym i zasadniczym zawodowym —

wskaznik absencji 37%,

— osoby z wyksztalceniem $rednim — wskaznik absencji 42%,

— osoby z wyksztalceniem wyzszym — wskaznik absencji 54%.

Najmniej réznicuje kulturowe wzory absencji praktyk religijnych miej-
scowos¢ zamieszkania. Dla wszystkich uwzglednionych w pytaniu kryteriow
opisu miejscowosci zamieszkania wskazniki absencji mieszcza si¢ w granicach
miedzy 40% a 46%:
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wies — 46%,

mate miasto, do 10 tys. mieszkancow — 40%,
$rednie miasto, do 100 tys. mieszkancéw — 42%,
Wroctaw — 43%.

Mozna wiec wysunac teze, ze w przypadku mieszkancéow archidiecezji
wroctawskiej obok zmiennych spoteczno-demograficznych takich jak wiek,
wyksztalcenie czy pte¢ okolicznoscia silnie modelujaca kondycje religijna
i wzory praktyk religijnych jest tez kulturowo-religijna specyfika miejscowo-
$ci zamieszkania. Wniosek ten jest tym bardziej interesujacy poznawczo, jesli
poréwnac podobienstwo w kulturowych wzorach praktyk religijnych w spo-
tecznosciach wiejskich z wielkomiejska spotecznoscia Wroclawia.

Na podstawie prezentowanych danych, pochodzacych z przeprowa-
dzonych badan empirycznych, nie mozna wprost wnioskowac o absencji
uczestnictwa w nabozenstwach, w tym zwlaszcza w niedzielnej Mszy $w.
W okresie, w ktérym przeprowadzono badania, powszechnie dostepne byly
oferty uczestnictwa w nabozenstwach transmitowanych przez radio, tele-
wizje a przede wszystkim na réznych platformach internetowych. Pytanie
kwestionariusza wywiadu dotyczylo wprost uczestnictwa w nabozenstwie
w kosciele, co akcentowato bezposrednia, fizyczna obecno$¢ podczas kosciel-
nego nabozenstwa. Wybierana najczesciej przez niektoére kategorie spotecz-
no-demograficzne odpowiedz: ,nie uczeszczalem do kosciota w ciggu ostat-
nich 6 miesiecy”, nie oznacza jednoznacznej deklaracji absencji uczestnictwa
w nabozenstwach, ktére moglo by¢ realizowane takze w formule stycznosci
posrednich, poprzez radio, telewizje, internet. Biorac jednak pod uwage niskie
wskazniki frekwencji w nabozenstwach, co ilustruja dane zamieszczone w ta-
beli 35, mozna wysunac¢ uzasadniona hipoteze, ze covidowe czasy to okres nie
tylko rozluznienia wiezi z parafia, Kosciotem, ale takze wzmozenia proceséw
laicyzacyjnych, oznaczajacych marginalizacje lub nawet porzucenie wartosci
religijnych, wierzen religijnych, w osobistych projektach zycia. Szczegétowo
analizowane i uwzgledniane w interpretacjach dane spoleczno-demogra-
ficzne ukazuja tez, ze odsetek oséb deklarujacych absencje praktyk religij-
nych stanowi okolo jedna trzecig catej badanej zbiorowosci w okresie przed-
i pocovidowym, zwieksza si¢ w czasie covidowym wsréd oséb nalezacych
do najmtodszej kategorii wiekowej az do 61%. Uzasadniona wiec wydaje sie
konkluzja, odnoszaca sie do profilu mentalnosci religijnej oséb uczestnicza-
cych w badaniach: , poza kosciotem nabozenstw nie ma”. Deklaracja absencji
w nabozenstwach odprawianych w ko$ciele parafialnym bliska jest deklaracji
absencji, porzucenia praktyk religijnych.
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Biskupie dyspensy

Pewnym uzasadnieniem postawionej wyzej tezy o absencji praktyk religijnych
sa dane dotyczace nastepstw udzielonej przez ordynariusza archidiecezji dys-
pensy od udzialu we Mszy $w. niedzielnej, obowiazujacej réwniez w okresie
sze$ciu miesiecy poprzedzajacych badania empiryczne. Wyniki badan wskazu-
ja, ze 30% badanych uczestniczylo w nabozenstwach wyltacznie w formie bez-
posredniej, czyli w kosciele, natomiast 52% deklarowato: ,w ogdle nie uczest-
niczylem lub uczestniczylem bardzo rzadko”.

Pelny zakres odpowiedzi na pytanie: ,Czy w trakcie epidemii COVID-19,
gdy obowiazywala dyspensa od uczestniczenia we Mszy $w., spowodowana
pandemig COVID-19 (pazdziernik 2020 — czerwiec 2021), uczestniczyl(a) Pan(i)
we Mszy $w.? Jesli tak to w jakiej formie?”, zostal przedstawiony w tabeli 38.

Tabela 38. Biskupia dyspensa a uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w. (dane w pro-
centach, N=821).

Formy uczestnictwa we Mszy §w. podczas obowiazywania dyspensy: %
tylko w formie tradycyjnej (w kosciele) 30
cze$ciej w formie tradycyjnej, ale czasem tez w formie zdalnej 4
(internet, radio, TV)

zaréwno w formie zdalnej (internet, radio, TV), jak i tradycyjnej, 5
mniej wiecej po réwno

czesciej w formie zdalnej (internet, radio, TV), ale czasem tez w formie 3
tradycyjnej

tylko w formie zdalnej (internet, radio, TV) 6
w ogole nie uczestniczylem(-am) lub uczestniczylem(-am) bardzo 59
rzadko

nie wiem, trudno powiedzie¢ 2
odmowa odpowiedzi 1

Na pewna korekte wysunietej wyzej tezy o absencji praktyk religijnych
»poza kosciolem” pozwalaja sumarycznie zebrane dane, odnoszace si¢ do
uczestnictwa w praktykach religijnych poprzez radio, telewizje oraz internet.
Lacznie 15% badanych korzystato z mozliwosci uczestnictwa w praktykach
religijnych w formule relacji posrednich (zdalnych), w tym dla 6% badanych
byla to jedyna forma praktyk religijnych w omawianym okresie. Nieco czesciej
praktykowaly ja kobiety (7%) niz mezczyzni (5%). Biskupie dyspensy, zwal-



Po covidzie bez zmian: praktyki religijne w ,czasach zarazy” 125

niajace z udzialu w niedzielnej Mszy $w., nie akcentujace w wystarczajacym
stopniu mozliwos$ci zdalnych form praktyk religijnych, odczytane zostaty jako
usprawiedliwienie absencji, co w konsekwencji byto jednym z czynnikéw ini-
cjujacych wzmozenie proceséw porzucania modelu religijno$ci koscielnej oraz
przyspieszania proceséw laicyzacji.

W sytuacji obowigzywania dyspensy od uczestnictwa w niedzielnej
Mszy $w. uczestnictwo ,tylko w formie tradycyjnej” bylo zdecydowanie najcze-
Sciej deklarowane wsrdéd osob w wieku 55—64 lata (41%) oraz w wieku powyzej
65 lat (37%), a najrzadziej wéréd najmlodszych: 1824 lata — 15%. Natomiast
formula uczestnictwa w niedzielnym nabozenstwie ,tylko” w formie zdalnej
wsrdd najmlodszej kategorii wiekowej ogélnie nie znajdowata akceptacji. Wéréd
pozostatych kategorii wiekowych odsetki nieznacznie wzrastaly, osiagajac dla
kategorii wiekowej 55—64 lata — 10%, a dla kategorii powyzej 65 lat — 13%.

Tylko w formie tradycyjnej (w kosciele) w nabozernistwach najczes$ciej
uczestniczyly osoby z wyksztalceniem podstawowym (33%) i zasadniczym za-
wodowym (37%). Wsréd osob z wyksztalceniem $rednim odsetek ten wynosit
27%, a wéréd oséb z wyksztalceniem wyzszym — 25%. Podobnie uczestnictwo
w praktykach religijnych ,tylko” w formie zdalnej najczesciej bylo deklarowane
przez osoby z podstawowym wyksztalceniem — 10%. W przypadku pozosta-
tych kategorii wyksztalcenia wskazniki wynosity 5%.

Formuta praktyk religijnych ,tylko w formie tradycyjnej” jest najsilniej
obecna wéréd mieszkancéw matych miast do 10 tys. mieszkancéw i charakte-
ryzuje ja wskaznik 39%. Na kolejnych miejscach sa mieszkancy Wroclawia —
32%, srednich miast do 100 tys. — 27% oraz spolecznosci wiejskich — 25%.
Formuta praktyk religijnych ,tylko” w relacjach posrednich najczesciej byta
deklarowana wsréd mieszkancow wsi (10%), Wroctawia (5%), srednich miast
(4%) i matych miast (3%).

W okresie obowiazywania dyspensy, wedtug deklaracji badanych, w prak-
tykach religijnych ,w ogéle nie uczestniczylo” 57% mieszkanicéw wsi i Srednich
miast, a takze 47% mieszkanncédw matych miast oraz Wroctawia. Wsréod oséb
z wyksztalceniem wyzszym odsetek ten wynosil 60%, z wyksztalceniem $red-
nim — 54%, z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym — 44%, a wéréd re-
spondentéw z wyksztalceniem podstawowym — 45%. W tym okresie w prakty-
kach religijnych w ogoéle nie uczestniczyto 49% kobiet i 54% mezczyzn. Jednak
najsilniej z absencja praktyk religijnych koreluje mtody wiek respondentéw.
W tym okresie z udziatu w praktykach religijnych wylaczylo sie 80% oséb
w wieku 18-24 lata i 69% w wieku 25-34 lata. Dla grupy wiekowej 35—44 lata
odsetek ten wynosi 57%, a dla grupy 45—54 lata — 60%. W dwdch najstarszych
grupach wiekowych odsetki te sa znacznie nizsze i wynosza 36% dla grupy
wiekowej 55—-64 lata i 29% dla oséb powyzej 65 lat.
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Z duzym uproszczeniem mozna wnioskowaé, ze biskupia dyspense od nie-
dzielnej Mszy $w. najbardziej wykorzystali najmtodsi (80%), mieszkancy wsi
i srednich miast (47%), osoby z wyzszym wyksztalceniem (60%), mezczyzni (54%).

Natomiast mimo dyspensy na niedzielne Msze $w. ,tylko” do kosciota cho-
dzili najczesciej respondenci powyzej 65. roku zycia (37%), osoby posiadajace
wyksztalcenie zasadnicze zawodowe (37%), mieszkajace w matych miastach
(39%), kobiety (32%). Bezposredni udzial w nabozenstwie w czasie pandemii
zdecydowanie najczesciej miat miejsce tylko w kosciele parafialnym (90%) lub
»zarowno w kosciele, do ktérego chodzitem na Msze $w. przed wybuchem
pandemii, jak i w innych kosciotach” (6%). Mozna wigc sformulowac konkluzje,
ze administracyjne restrykcje nie wptynety w zdecydowany sposéb na zmia-
ne ko$ciota (miejsca praktyk religijnych). Tylko 1% badanych deklarowat, ze
najczesciej ich praktyki religijne mialy miejsce ,w innym kosciele niz ten, do
ktérego chodzitem na Msze $w. przed wybuchem pandemii” (np. ze wzgledu
na wiegksza liczbe dostepnych miejsc). Ze szczegdtowych analiz danych spo-
teczno-demograficznych wynika, ze byly to wylacznie osoby z wyksztalceniem
$rednim (2%) oraz wyzszym (3%), w réwnym stopniu kobiety, jak i mezczyzni,
osoby w przedziale wiekowym 35-64 lata, mieszkancy Wroclawia (2%). Re-
spondenci z mtodszych grup wiekowych (18-34 lata) oraz najstarsi (powyzej
65. roku zycia) nie uwzgledniali w swoich stylach zycia takiej mozliwosci.

Nawiazujac do publicystycznych dyskusji o wptywie restrykcji administra-
cyjnych na zmiany kulturowych wzoréw praktyk religijnych, mozna sformuto-
wac wniosek, ze w przypadku objetych badaniami mieszkancéw archidiecezji
wroctawskiej obserwujemy silng stabilizacje wzoréw praktyk religijnych zwia-
zanych z przynalezno$cia do zwyczajowego ich miejsca, czyli ko$ciota para-
fialnego. Lacznie 96% badanych wskazywalo na kosciét parafialny jako miejsce
praktyk religijnych podczas pandemii.

Pandemia, dyspensa biskupia i restrykcje wladz administracyjnych zasad-
niczo nie spowodowaly zmiany miejsca praktyk religijnych, czyli wyboru in-
nego kosciota, ktérego infrastruktura zapewniata lepsze zabezpieczenie przed
ewentualnym zarazeniem wirusem COVID-19 i realnie spetniata warunki za-
chowania zalecanego dystansu przestrzennego (spolecznego). Przyczynily sie
natomiast do wzmozenia proceséw uwalniania si¢ od obowigzku uczestnictwa
w niedzielnej Mszy §w., co w szczegdlnym stopniu widoczne jest w najmtodszej
grupie badanych.

Formy poboznosciowe (wrazliwos$¢ eucharystyczna)

Restrykcje administracyjne majace na celu ograniczenie rozpowszechniania
sie pandemii COVID-19 spowodowaly liczne i szeroko komentowane konse-
kwencje, dotykajace takze legitymizowanych tradycja wzoréw poboznosci
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religijnej. Przede wszystkim dotyczyly one przyjmowania Komunii $w. We
wspolczesnych doswiadczeniach réznych krajow europejskich Komunia $w.
jest przyjmowana w formutach: ,do ust” oraz ,na reke”. W Polsce, moze poza
malymi wyjatkami, do$¢ rygorystycznie przestrzegany byt zwyczaj przyjmo-
wania Komunii w formule ,,do ust”. Dokonana przez wladze koscielne interpre-
tacja zarzadzen sanitarnych wladz administracyjnych skutkowata wydanym
zaleceniem przyjmowania Komunii w formule ,na reke”. Zasada ta nie spotka-
ta sie z powszechnag akceptacja. Wzbudzita kontrowersje, konflikty, protesty
skupione wokoét przekonania, ze przyjmowanie Komunii w formule ,na reke”
narusza zasady bezwzglednego szacunku, naleznego Sanctissimum, i oznacza
niegodne przyjmowanie sakramentu Eucharystii.

Prezentowane w tabeli 39 wyniki odpowiedzi na pytanie o formy komu-
nikowania praktykowane w kosciotach, w ktorych respondenci uczestniczyli
w praktykach religijnych w czasie pandemii, odzwierciedlaja réznorodnos¢
ocen i akceptacji zalecen ordynariusza archidiecezji w sprawie sposob6w przyj-
mowania Komunii §w.

Tabela 39. Formy udzielania Komunii §w. podczas pandemii. Odpowiedzi na pytanie:
»,Czy w trakcie trwania pandemii COVID-19 w Pana(i) parafii lub innym kosciele,
w ktérym najcze$ciej uczestniczy Pan(i) we Mszy §w., zmieniono sposéb udzielania
Komunii $w.?” (dane w procentach, N=821).

Formy udzielania Komunii §w. podczas pandemii: %
Tak, wprowadzono mozliwo$¢ przyjmowania Komunii $w. ,na reke’, a obie

formy przyjmowania Komunii §w. (,na reke” i ,do ust”) byly traktowane 16
jako réwnorzedne

Tak, wprowadzono mozliwo$¢ przyjmowania Komunii $w. ,na reke” 3
i byla to forma preferowana

Tak, wprowadzono mozliwos¢ przyjmowania Komunii $w. ,,na reke”, 7
ale forma ,,do ust” nadal byta forma preferowana

Tak, wprowadzono mozliwos$¢ przyjmowania Komunii §w. ,,na reke” 1
i byla to jedyna mozliwa forma przyjmowania Komunii §w.

Nic sie nie zmienito. W tym kosciele juz wczesniej funkcjonowaly obie 3
formy przyjmowania Komunii §w.

Nic si¢ nie zmienifo. W dalszym ciagu jedyna mozliwa forma przyjmowania 5
Komunii $w. byta forma ,,do ust”

Nie uczestnicze we Mszy $w. 40
Nie wiem, trudno powiedzie¢ 14
Odmowa odpowiedzi 1
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Mozna sformutowa¢ wniosek, ze zalecenie ordynariusza diecezji odno-
szace si¢ do sposobéw przyjmowania Komunii §w. zostato tylko cze$ciowo
zaakceptowane, poniewaz w opinii 5% respondentéw ,nic sie¢ nie zmienito”
i dalszym ciagu jedyna mozliwa forma przyjmowania Komunii $w. byta for-
ma ,do ust”. Zdecydowanie — w opinii badanych — w kos$ciotach archidiecezji
wroctawskiej dominuje akceptacja obu formul komunikowania. Tylko 1% re-
spondentéw podkresla, ze przyjmowanie Komunii §w. w formule na reke bylo
»jedyna mozliwa forma” akceptowana w danym kosciele. Powszechna akcepta-
cje dualnych formul przyjmowania Komunii §w. potwierdzaja takze, w grun-
cie rzeczy podobne w wielkos$ciach procentowych, odpowiedzi respondentéw,
ktorzy wskazuja na preferowanie w danym kosciele jednej lub drugiej formuty
komunikowania: ,na reke” — 8% i ,do ust” — 7%.

Pewnym interesujacym dopelnieniem tych charakterystyk moze by¢
przedstawienie opinii o praktykowanych sposobach komunikowania w ko-
$ciofach zlokalizowanych w przestrzeniach wiejskich i miejskich archidiecezji
wroctawskiej, co ilustruja dane zamieszczone w tabeli 40.

Tabela 40. Formy udzielania Komunii $w. podczas pandemii wedlug typu miejscowosci
(dane w procentach).

Wies Male Srednie | Wroctaw

. . .o, (N=241) | miasto miasto | (N=388)
Formy udzielania Komunii §w. do 0d 10 do

podczas pandemii: 10 tys. | 100 tys.
(N=72) | (N=120)

Tak, wprowadzono mozliwo$é
przyjmowania Komunii $w. ,,na reke’,
a obie formy przyjmowania Komunii §w. 13 10 15 19
(»na reke” i ,do ust”) byly traktowane
jako réwnorzedne.

Tak, wprowadzono mozliwo$é
przyjmowania Komunii $w. ,na reke” 10 25 8 4
i byla to forma preferowana.

Tak, wprowadzono mozliwo$¢
przyjmowania Komunii §w. ,,na reke’,

ale forma ,do ust” nadal byta forma 3 11 3 9
preferowana

Tak, wprowadzono mozliwo$¢

przyjmowania Komunii $w. ,na 1 3 . .

reke” i byta to jedyna mozliwa forma
przyjmowania Komunii $w.
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Nic sie nie zmienilo. W tym kosciele
juz weze$niej funkcjonowaly obie formy 4 7 8 11
przyjmowania Komunii §w.

Nic sie nie zmienito. W dalszym ciagu
jedyna mozliwa forma przyjmowania 5 - 3 7
Komunii §w. byta forma ,,do ust”

Nie uczestnicz¢ we Mszy $w. 40 32 42 40
Nie wiem, trudno powiedzie¢ 22 13 20 8
Odmowa odpowiedzi 1 - 2 1

Procentowanie w kolumnach nie sumuje si¢ do 100% ze wzgledu na zaokraglenia.

Zwracaja uwage relatywnie wysokie odsetki respondentéw, ktérzy nie po-
trafia udzieli¢ odpowiedzi na pytanie kwestionariusza wywiadu. By¢ moze wig-
ze sie to z ich forma uczestnictwa we Mszy $w., ktére wytacza praktyke przyj-
mowania Komunii $w., co uzasadnia brak wiedzy i zainteresowania kwestia
praktykowanych form komunikowania w danym kosciele.

W opiniach badanych respondentéw najtatwiej adaptowaty sie do nowych
warunkow sanitarnych, obowigzujacych w kosciotach w czasach covidowych,
parafie malomiasteczkowe, a w drugiej kolejnosci parafie wiejskie. W parafiach
maltomiasteczkowych zdaniem jednej czwartej respondentéw, ,wprowadzono
mozliwo$¢ przyjmowania Komunii §w. na reke i byla to forma preferowana”,
a 11% badanych podkresla, ze ,wprowadzono mozliwo$¢ przyjmowania Komu-
nii $w. na reke, ale forma do ust nadal byla forma preferowana”. W odniesieniu
do parafii wiejskich 13% badanych wskazywato, ze ,wprowadzono mozliwos¢
przyjmowania Komunii $w. na reke, a obie formy przyjmowania Komunii §w.
(na reke i do ust) byly traktowane jako réwnorzedne”. Natomiast w odniesieniu
do parafii wroctawskich najczesciej byta prezentowana opinia, ze ,Nic si¢ nie
zmienito. W tym kosciele juz wczesniej funkcjonowatly obie formy przyjmo-
wania Komunii §w.” (11%).

Warto rowniez zwrdci¢ uwage, ze miaty miejsce postawy wskazujace na
dystans Kos$ciotéw lokalnych (parafii) wobec zarzadzen sanitarnych admi-
nistracji koscielnej i panstwowej, wyrazajace si¢ w odpowiedzi: ,Nic si¢ nie
zmienito. W dalszym ciggu jedyna mozliwa forma przyjmowania Komunii §w.
byta forma «do ust»”. W odniesieniu do parafii matomiasteczkowych taka
odpowiedz w ogdle nie byla zaznaczana przez respondentéw, a najwyzsze
wskazniki akceptacji tej opinii dotyczyly parafii Wroclawia (7%) i w dalszej
kolejnosci parafii wiejskich (5%) oraz parafii w miastach srednich do 100 tys.
mieszkancéw (3%).
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W powiazaniu z pytaniem rekonstruujacym opinie o sposobach respekto-
wania zarzadzen sanitarnych wladz koscielnych oraz administracji pafistwo-
wej przez parafie archidiecezji wroclawskiej, pozostaje ocena osobistego odnie-
sienia do zalecanych sposob6w przyjmowania Komunii §w. W tym przypadku
odpowiedzi na postawione w wywiadzie kwestionariuszowym pytanie zmie-
rzaly do rekonstrukcji osobistej wrazliwosci religijnej i do$wiadczenia sacrum
oraz akceptacji utrwalonych w kapitale biograficznym sposobéw pobozno$ci
eucharystycznej. Pomijam w tym opracowaniu dyskusje, oceny, postawy emo-
cjonalne zwiazane z proponowanym w zarzadzeniach biskupich sposobem
przyjmowania Komunii §w. w formule ,na reke”, ktéra w polskich warunkach
prawdopodobnie, jak mozna wnioskowac z wczesniej referowanych wynikéw
badan, poza niektérymi kosciotami wroctawskimi wéréd mieszkancéw archi-
diecezji wroclawskiej nie byta praktykowana lub nawet nie byla znana. Rozktad
odpowiedzi respondentéw pozwalajacy na charakterystyke ich wrazliwosci re-
ligijnej przedstawiaja dane zamieszczone w tabeli 41.

Tabela 41. Formy przyjmowania Komunii $w. podczas pandemii. Odpowiedzi na py-
tanie: ,Czy w trakcie trwania pandemii COVID-19 Pan(i) osobiscie zmienil(a) sposéb
przyjmowania Komunii $w.?” (dane w procentach, N=821).

Sposoby przyjmowania Komunii §w. w czasie pandemii: %
Tak, zaczalem(-etam) przyjmowacé Komunie $w. ,na reke” 9
Tak, zaczalem(-etam) przyjmowac Komunie $w. tylko ,,do ust” 2
Tak, w zaleinosici od okolicznosci przyjmowatem(-am) Komunie $w. 7
czasem w formie ,,do ust’, a czasem ,,na reke”

Nie, juz wczesniej w zaleznosci od okoliczno$ci przyjmowalem(-am) 1
Komunie $w. czasem w formie ,,do ust’, a czasem ,,na reke”

Nie, w dalszym ciagu przyjmowatem(-am) Komunig $w. ,do ust” 14
Nie, ]LIZ Wczeé.nie{j przyjmowatem(-am) Komunie $w. ,na reke” 6
i to sie nie zmienito

Nie przyjmuje¢ Komunii $w. 52
Nie wiem, trudno powiedzie¢ 7
Odmowa odpowiedzi 1

Zwraca moja uwage wysoki odsetek (52%) deklaracji o nieprzyjmowaniu
Komunii $w. Jest on znacznie wyzszy niz odsetek oséb deklarujacych absencje
w praktykach religijnych. Mozna go, z oczywistych powodéw, podwyzszy¢
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o odsetek osob, ktére na pytanie o sposéb przyjmowania Komunii $w. wybraty
odpowiedz ,nie wiem, trudno powiedzie¢” (7%). Odpowiedz ta jednoznacznie
sugeruje dystans wobec tej praktyki religijnej. Jesli przyjac taka interpreta-
cje, to wéwczas okazuje sie, ze blisko 60% badanych pozostaje poza praktyka
przyjmowania Komunii §w. Oznacza to miedzy innymi, ze dla relatywnie du-
zej kategorii uczestnikow niedzielnych nabozenstw istnieja przeszkody kano-
niczne w praktykach przyjmowania Komunii $w. Wydaje sie, ze jest to wazny
wskaznik kondycji religijnej katolikéw i ich sytuacji we wspoélnocie parafii, co
stanowi istotna przestanke dla wnioskéw o charakterze duszpasterskim. Przy
okazji mozna przyja¢, ze taki sposéb formutowania pytan w badaniach socjo-
logicznych pozwala na bardziej pogtebiona analize kondycji religijnej badanej
spolecznosci.

Odnoszac sie do sygnalizowanej wyzej kwestii wrazliwosci eucharystycz-
nej badanych respondentéw, mozemy przyjaé, w §wietle danych przedstawio-
nych w tabeli 38, ze wsréd mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej zdecydo-
wanie dominuje akceptacja sposobu przyjmowania Komunii §w. w formule
»na reke” badz — w zalezno$ci od okoliczno$ci — w formutach ,na reke” i ,,do
ust”. Odnotowac jednak trzeba, ze dla 14% badanych jedynym akceptowanym
sposobem przyjmowania Komunii §w. jest formuta ,do ust”. Czesciej taka po-
stawe deklaruja kobiety (17%) niz mezczyzni (12%), zdecydowanie najczesciej
osoby w wieku powyzej 65 lat (22%) i osoby zamieszkujace mate miasteczka
(14%). Poziom wyksztalcenia ukazuje jednokierunkowa zaleznos¢: im wyzsze
wyksztalcenie, tym mniejszy jest odsetek oséb deklarujacych przyjmowanie
Komunii §w. jedynie w formule ,,do ust”. Dla oséb z wyksztalceniem podstawo-
wym wskaznik ten wynosi 18%, z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym —
17%, srednim — 15% i wyzszym — 9%.

Natomiast dla 2% badanych respondentéw okolicznos$ci pandemii i by¢
moze dyskusje wokdt zarzadzen wladz ko$cielnych spowodowaly, ze formuta
»do ust” stala si¢ jedyna akceptowang forma przyjmowania Komunii $w. Taka
postawa jest nieco czesciej deklarowana przez mezczyzn (3%) niz przez kobiety
(2%), osoby w wieku 65 lat i wiecej (5%), z wyksztalceniem podstawowym (6%),
przez mieszkanicow Wroctawia (3%) i spotecznosci wiejskich (2%). W malych
miastach i miastach do 100 tys. mieszkancéw odsetek ten wynosi 2%.

Ocena restrykcji administracyjnych

Pewnym kontekstem spotecznym dla omawianych w tym opracowaniu za-
gadnien jest ogélna ocena zarzadzen administracji panistwowej majacych na
celu przeciwdzialanie rozprzestrzenianiu sie wirusa powodujacego COVID-19.
Pytanie kwestionariusza odnosi si¢ do zarzadzen restrykcyjnych wtadz admi-
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nistracyjnych dotyczacych ograniczen dostepnos$ci miejsc publicznych wpro-
wadzonych w trakcie tzw. lockdownu. Sprawa jest bardziej skomplikowana,
jesli chodzi o kierunek interpretacji odpowiedzi na pytania kwestionariusza
wywiadu, poniewaz te zarzadzenia podlegaly r6znym zmianom, chociaz ich
wspélnym mianownikiem byla restrykcyjno$¢, rozumiana jako ograniczenie
dostepnosci przestrzeni publicznych. Restrykcje te dotyczyty takze przestrzeni
koscielnych. W pierwszym etapie lockdownu przyjeto niezbyt racjonalng za-
sade okreslajaca liczbe oséb, ktéra moze uczestniczy¢ w nabozenstwie. Powo-
dowalo to rézne trudne do zrozumienia sytuacje, gdy np. liczba 5 oséb, ktére
mogly wzig¢ udzial w nabozenstwie (nie liczac celebransa), dotyczyta zaréwno
wielkiego kos$ciota katedralnego, jak i malego kos$ciétka parafialnego czy rek-
toralnego. W pdzniejszym okresie trwania lockdownu kryteria uczestnictwa
w koscielnym nabozenstwie wladze administracyjne ustanawialy poprzez
wskazanie proporcji 0s6b w stosunku do metrazu powierzchni kosciota, np.
1 osoba na 15 metréw kwadratowych, w pézniejszym okresie na 25 metrow
kwadratowych etc. Podobne rozwigzania przyjmowano w calej Europie.

Zatem ocena sytuacji pandemii i restrykcyjnych decyzji wladz administra-
cyjnych, formulowana przez osoby uczestniczace w naszych badaniach, moze
by¢ rozumiana jedynie jako bardzo ogélna opinia na temat zasadnosci decyzji
administracyjnych podejmowanych w czasie pandemii.

Tabela 42. Ocena restrykcji covidowych. Odpowiedzi na pytanie: ,Czy Pana(i) zda-
niem restrykcje dotyczace dostepnosci miejsc publicznych wprowadzone w trakcie
tzw. lockdownu spowodowanego pandemia COVID-19 byly...?” (dane w procentach,
N=821).

Ocena restrykcji podczas tzw. lockdownu: %
zdecydowanie surowe 8
raczej surowe 29
W sam raz 41
raczej fagodne 7
zdecydowanie fagodne 1
nie wiem, trudno powiedzie¢ 14
odmowa odpowiedzi 1

W $wietle danych zamieszczonych w tabeli 42 mozna przyja¢, ze miesz-
kancy archidiecezji wroctawskiej do$¢ surowo oceniaja decyzje administra-
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cyjne ograniczajace swobodny dostep do miejsce publicznych, w tym réwniez
koscioléw: 36% badanych twierdzi, ze restrykcje te byly ,surowe”, w tym 8%
jako zdecydowanie surowe.

Z drugiej strony widzimy tez pewne zrozumienie dla tych decyzji, gdyz
41% respondentéw uznaje, ze byly one ,w sam raz”, czyli — jak mozna przyjac¢ —
adekwatne do sytuacji zagrozenia pandemicznego i chronily mieszkancow
przed dynamizacja zagrozenia zdrowia i zycia. Opinie te wzmacniaja oceny
sraczej tagodne” (7%) i ,zdecydowanie tagodne” (1%), adresowane wobec za-
rzadzen administracyjnych.

Konkluzje

Podkresli¢ nalezy bardzo niskie wskazniki autodeklaracji praktyk religijnych,
zaréwno ,przed covidem”, jak i ,po covidzie”, charakterystyczne dla archidie-
cezji wroctawskiej. W subiektywnych ocenach intensywnosci wlasnych prak-
tyk religijnych mieszkancéw archidiecezji ich profil religijnosci bardziej zblizo-
ny jest do sasiadujacych z archidiecezja struktur Kosciota w Niemczech niz do
innych diecezji w Polsce, nawet tych, ktére w hierarchii publikowanych przez
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego wskaznikéw dominicantes znajduja
sie na najnizszych pozycjach.

Zwraca uwage podobienstwo profili religijnych mieszkancéw Wroctawia
i spotecznosci wiejskich Dolnego Slaska, nalezacych do archidiecezji wro-
ctawskiej, co przelamuje utrwalony paradygmat interpretacyjny wskazujacy
na wyzszg intensywnos¢ praktyk religijnych w spotecznosciach wiejskich niz
wielkomiejskich. Kulturowo-religijna specyfika miejscowosci zamieszkania
silnie oddzialuje na praktyki religijne. Zagadnienie to, ciekawe poznawczo,
wymaga zapewne poglebionych badan socjologicznych skupionych wokét
profili kulturowo-religijnych miejscowosci Dolnego Slaska oraz ich mieszkar-
coéw. Wirdd mieszkancédw archidiecezji wroctawskiej zdecydowanie dominuje
akceptacja sposobu przyjmowania Komunii §w. w formule ,na reke” badz —
w zaleznosci od okolicznosci — w formule ,,na reke” i ,,do ust”. Réwniez w tym
obszarze kulturowych wzoréw praktyk religijnych w ich poboznosciowym
aspekcie dostrzec mozna pewne zmiany postaw powigzane z mniej lub bar-
dziej rygorystycznie przestrzeganymi w lokalnych srodowiskach parafialnych
zaleceniami sanitarnymi, ktére spotykaly sie ze sprzeciwem o0s6b przywiaza-
nych do uksztaltowanych przez tradycje form poboznosci eucharystycznej.
Prawie jedna trzecia mieszkancéw archidiecezji w ogdle nie chodzi do kosciota,
a blisko 60% badanych pozostaje poza praktyka przyjmowania Komunii $w.,
co wskazuje zapewne na przeszkody kanoniczne, a tym samym charakteryzuje
socjologiczny wizerunek mieszkaricow (katolikéw) archidiecezji.
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Szczegoélowe analizy kulturowych wzoréw praktyk religijnych pokazuja
wzmozong absencje w koscielnych nabozenstwach przede wszystkim wsréd
najmlodszych mieszkanicéw archidiecezji. Mozna w tym miejscu przywotaé
opinie arcybiskupa Mariana Golebiewskiego, ktéry we wprowadzeniu
do ksiazki prezentujacej wyniki badan socjologicznych prowadzonych
w archidiecezji wroctawskiej w roku 2011, noszacym tytul: Refleksje nad
stanem religijnosci na Dolnym Slgsku, napisal:

Patrzac na wspolczesna mlodziez, mozna dojs¢ do wniosku, ze znacznie zmienit
sie system uznawanych wartosci. Co innego jest dla nich najwazniejsze, rzadko
w czoléwce hierarchii wartos$ci stoja wiara, rodzina, wierno$¢. Mysle, ze czto-
wiek potrzebuje dzi§ pewnego odnowienia wewnetrznego. Przypominam sobie
oktadke jednego z tygodnikéw, a na niej zdjecie polskich biskupoéw, ktérzy spali,
i zdanie, ze Ko$cié! powinien sie obudzi¢. To zdjecie bylo co prawda bardzo
sprytnie zrobione, ale pobudzenie do czuwania ciagle sie do nas odnosi, w kazdej
epoce. Wystarczy przeczyta¢ Ewangelie, Zeby zobaczy¢, jak Chrystus wyraznie
o tym moéwi. Nie wolno nam spocza¢ na laurach w przeswiadczeniu, ze juz jest
wszystko dobrze. Takie jest chrze$cijanstwo i takie jest zycie ludzkie. Pamietam
swoje pierwsze lata wikariuszowskie, kiedy jechali$my na spotkania kurialne,
zeby omawiac rézne problemy. Ku mojemu zdziwieniu, po 50 latach kaptanstwa
widze, ze problemy sa te same. Inny kontekst, inna mlodziez, inne zagrozenia,
ale problemy wcigz te same. I dlatego czujnos¢ z naszej strony musi by¢ réwniez
permanentna?!,

Pandemia, dyspensa biskupia czy restrykcje wladz administracyjnych za-
sadniczo nie przyczynily si¢ w zdecydowany sposéb do zmiany kosciota, jako
miejsca praktyk religijnych. Spowodowaly natomiast wzmozenie proceséw
uwalniania sie od obowiazku uczestnictwa w nabozenstwach w ko$ciele. Na-
zbyt jurydycznie w swej stylistyce zorientowane komunikaty o dyspensie od
niedzielnej Mszy $§w. spowodowaly w konsekwencji takze usprawiedliwienie
dla zwolnienia z mozliwosci udziatu w bogatej ofercie niedzielnych praktyk
religijnych dostepnych w formule przekazu radiowego, telewizyjnego czy
online. Konkluzja ta nie siega obszaru dyskusji o charakterze doktrynalnym,
ale podkresla znaczenie kulturowych wzoréw praktyk religijnych legitymi-
zowanych tradycja, procesami wychowania religijnego i socjalizacji. Jedno-
znacznie jurydyczna stylistyka komunikatéw o dyspensie, w moim przeko-
naniu, naruszyta reguty kulturowych i spotecznych oczywistosci. Uwolnienie
praktyk religijnych od przestrzeni (parafialnego) kosciota prowadzi do ich
marginalizacji, a w perspektywie do uwolnienia si¢ od przywiazania do nich.

21 M. Golebiewski, Refleksje nad stanem religijnosci na Dolnym Slgsku, w: Postawy
religijne..., dz. cyt., s. 15.
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Deklaracja absencji w nabozenstwach odprawianych w kosciele parafialnym
bliska jest deklaracji absencji, porzucenia praktyk religijnych: ,poza kosciotem
nabozenstw nie ma”.

Ocena restrykeji administracji paristwowej i koscielnej, ograniczajacych
swobodny dostep do miejsc publicznych, w tym takze kosciotow jest jest zto-
zona — w znacznej czesci ,raczej surowa’, ale najwiekszy odsetek badanych
uznaje je za adekwatne do zaistnialej sytuacji pandemiczne;j.

Komentowany przeze mnie fragment badan socjologicznych prowadzo-
nych w archidiecezji wroctawskiej, skupiajacy si¢ na wybranych przyktadach
praktyk religijnych, uyymowanych w nadzwyczajnym kontekscie wyznaczo-
nym czasem pandemii, mozna potraktowac jako dokumentacje procesow
przeobrazen kulturowych wzoréw religijnosci wsréd mieszkancéw Dolnego
Slaska. Zmierzaja one ku delegitymizacji wielu dotychczasowych oczywisto-
$ci kulturowych i religijnych, co ilustruja takze przywolywane przeze mnie
wyniki badan empirycznych. Czas pandemii, obfitujacy nie tylko zlozonoscia
administracyjnych regulacji réznych sfer zycia spolecznego zaré6wno w wy-
miarze indywidualnym, jak i zbiorowym, ale takze trudnymi do§wiadczeniami
egzystencjalnymi, otwierajacymi pytania wobec ztowieszczej przysztosci, na-
znaczonej choroba oraz dotykajacej $miercia, zapewne rodzi watpliwosci, wy-
zwala nowe pytania oraz przyczynia sie do wzmozenia proceséw dekonstrukcji
uzasadnionego tradycja porzadku spotecznego, kulturowego i religijnego.

Janusz Marianski w swoich studiach kierunkéw przeobrazen religijnosci
podkresla, ze réwnolegle wspéiwystepuja ze soba: religijny kryzys, wyrazajacy
sie ,w przepedzeniu Transcendencji” ze spoteczenstwa i kultury, oraz procesy
renesansu religii konstruujace nowa ,duchowa wrazliwosc”.

Religie (Koscioly) ze swoimi uniwersalistycznymi i totalnymi roszczeniami na-
potykaja we wspodlczesnym $wiecie istotne utrudnienia, a nawet nieprzezwycie-
zone przeszkody. Posrednio staja sie ,producentami” religijno$ci niezwigzanej,
sfragmentaryzowanej, plynnej, ,mozaikowej”, zderegulowanej, sfragmentary-
zowanej itp.?2.

Mozna z latwoscia si¢ zgodzi¢ z teza prof. Marianskiego, ze religia ,nie
jest przej$ciowa faza w rozwoju ludzkosci, niedopasowana do wspdlczesnych
spoleczenistw, lecz uniwersalng cecha ludzkiej kondycji, wlaczajaca indywidu-
alna istote ludzka w do$wiadczenie Transcendencji i poszukiwanie dobrego
zycia”?%. Nie chodzi wiec o to, czy religia — jako podazanie ku Transcendencji

22 1, Marianski, Indywidualizacja religijna i moralna jako megatrend spoteczno-kulturowy.
Studium socjologiczne, Torun 2021, s. 81.
23 Tamze, s. 116.
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i wspélnocie warto$ci — ,ma byc¢”, czy ,,nie ma by¢”, tylko o to ,jaka ma by¢”,
takze — co socjologa przede wszystkim interesuje — w swoich kulturowych
kostiumach i w postaciach zycia wspdlnotowego, réwniez w ksztattach kosciel-
nych instytucji i modelach religijnych praktyk.

Jako konkluzywny komentarz mozna przywota¢ opinie ks. prof. Witolda
Zdaniewicza, ktéry w zakonczeniu ksiazki komentujacej wyniki badan socjo-
logicznych prowadzonych w archidiecezji wroctawskiej w roku 2011 napisal:

Przede wszystkim nalezy przyja¢, ze w liczbach, wyrazajacych statystycznie
okreslone zjawiska, kryja sie konkretni wierni, ich wiara, uczuciowos¢, nadzieje
i problemy oraz poszukiwanie Boga. Potrzebna jest refleksja nad statystyczna fak-
tografia, odczytanie jej nie jako suchego rejestru, ale rzeczywistego glosu Ludu
Bozego. Okazuje sie przy tym, ze nie zawsze jest on zgodny z glosem Kosciota.
Moéwi sie coraz czesciej o ,rynku religii”, gdy Kosciét sprowadzany jest do roli
»supermarketu” ustug religijnych, ktére dobiera sie wedtug aktualnych potrzeb,
ale bez glebszej refleksji i zrozumienia — jawi sie wiec potrzeba ukazania au-
tentycznego wymiaru religii i Kosciola. Potrzeba uczestnictwa w sacrum nie
zanikla — jest ona tylko ukryta pod warstwa narzuconej postnowoczesnosci??.

24 W. Zdaniewicz, Zakoriczenie, w: Postawy religijne..., dz. cyt., s. 127.
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Uwagi wstepne

We wspoélczesnym spoteczenstwie polskim nadal wazny, cho¢ stabnacy na
przestrzeni ostatniej dekady, jest zwiazek miedzy religijnoscig a moralnoscia.
Przejawia sie on w prawidlowosci, ze im silniejsza identyfikacja z wiara i prak-
tykami religijnymi, tym wieksza aprobata instytucjonalnie zdefiniowanej mo-
ralnosci. Rézne jej obszary, w tym zycie intymne, podlegaja mniej lub bardziej
zaawansowanej relatywizacji, co mozna odnie$¢ do proceséw adiaforyzacyj-
nych, ktére wyréznia pewien rodzaj obojetnosci cztonkéw spoleczenstwa na
oceny moralne!. Kwestie te nalezy powiaza¢ z wycofywaniem sie jednostko-
wych i instytucjonalnych autorytetéw z rozwazan etycznych, co zaktada przy-
pisywanie pewnym rodzajom ludzkich zachowan racjonalnosci proceduralnej,
a nie podmiotowo$ci moralnej i zwiazanej z tym odpowiedzialnosci.
W ujeciu socjologicznym, moralnos¢ to

zespot przekonan, postaw i zachowan funkcjonujacych w okreslonej grupie spo-
tecznej, majacych swe wyrazne lub domniemane odniesienie do godnosci oso-
bowej czlowieka [...] obejmuje warto$ci, normy i inne nakazy powinno$ciowe
oraz wzory zachowan zwiazane z dobrem i zlem, ktére sa uznawane w grupie
spolecznej lub w catym spoleczenistwie za obowiazujace?.

Niektdérzy badacze podkreslajg, ze dziatania moralne dotycza takich sfer
zycia, ,w ktorych dzialanie jednego czlowieka nie jest obojetne dla dobra,
szcze$cia, zdrowia, powodzenia innych ludzi”3. Dotycza one zasadniczych

1 ]J. Marianski, Adiaforyzacja moralna, w: Leksykon socjologii moralnosci. Podstawy — teorie —
badania — perspektywy, red. J. Marianski, Krakéw 2015, s. 22-23.

2 Moralnos¢, w: Leksykon socjologii moralnosci. Podstawy —teorie — badania — perspektywy,
dz. cyt., s. 423-424.

3 P. Sztompka, Socjologia. Wyktady o spoteczeristwie, Krakéw 2021, s. 505.
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i uniwersalnych probleméw, pojawiajacych si¢ w stosunkach miedzyludzkich,
ktorych rozwigzanie posiada znaczenie w kontekscie dobra partneréw.

Wspélnym elementem powyzszych definicji jest to, ze treici te wchodza
w sklad bardzo waznego obszaru kontroli spotecznej. Jako dziedzina zycia
spolecznego moralno$¢ moze by¢ rozpatrywana w perspektywie rzeczywi-
stych wzoréw kulturowych (a takze towarzyszacych im elementéw dewiacji
nad- i podnormalnej), w odniesieniu do wartosci i norm okreslajacych przyjete
w danym spoleczenstwie interpretacje dobra i zla, tego, co godziwe i niego-
dziwe, oraz towarzyszacych im sankcji. Warto$ci bywaja na og6t uyjmowane
badz w postaci uktadu hierarchicznego (w relacjach nadrzednos¢—podrzed-
no$¢), badz na ptaszczyznie horyzontalnej (ex aequo), jako stany jednoczes-
nie pozadane, dochodzace do gltosu w sposéb skokowy, w zrutynizowanym
sposobie doswiadczania codzienno$ci. Socjologowie, zaréwno w kontekscie
teoretycznym, jak i empirycznym, postuguja sie r6znymi katalogami wartosci,
ktore, tak jak w przypadku tresci moralnych, wzajemnie przenikaja sie. Wy-
obrazenia spoleczne odwolujace si¢ do sfery sacrum moga przywolywac tran-
scendencje religijng lub niereligijng, co oznacza, ze wszystkie cele, jakie stawia
sobie jednostka, skierowane sa w strone takich wartosci jak: Bég, Sita Wyzsza,
Nadprzyrodzono$¢, lub przynaleza do sfery $wieckiej i reprezentuja wartos$ci
humanistyczne. Warto$ci ostateczne odnosza si¢ do stanu koncowego aspi-
racji, dazen i dziatan ludzkich. Z kolei warto$ci podstawowe sa konieczne dla
rozwoju cztowieka i spoteczenistwa, stanowia fundament porozumienia i dzia-
tania spotecznego. Ponadto jednocza one sily spoteczenistwa w celu realizowa-
nia dobra wspélnego na wszystkich poziomach struktury spotecznej, w tym
na poziomie mikro. Do wartosci tych naleza m.in.: wolno$¢, zycie, réwnos¢,
sprawiedliwo$¢, mitos¢, prawda, solidarnos¢, pokéj, patriotyzm, tolerancja.
W tym przypadku chodzi o dobro calego spoleczenstwa, ktére powinno by¢
przedmiotem troski i zabiegéw socjalizacyjnych, bez wzgledu na indywidualne
preferencje, interesy i potrzeby*.

Funkcjonowanie systemow aksjonormatywnych, reprezentowanych przez
religie i moralnos¢, okresla zasieg proceséw instytucjonalizacji i prywatyza-
cji oraz sekularyzacji, i desekularyzacji. W spoleczenstwie polskim byty one
powiazane z kontekstem transformacji systemowej, a obecnie coraz czesciej
z dynamika refleksyjnej modernizacji. Blisko dekade temu najbardziej prawdo-
podobny byl scenariusz wzglednej stabilizacji odniesienn miedzy sfera religijna
i moralna®, niemniej juz wtedy uwidaczniaty sie tendencje autonomizacyjne
w kontekscie systemu religijnego (owocujace wzrostem znaczenia wartosci
$wieckich), a na znaczeniu zyskiwatl trend indywidualizacyjny, sprzyjajacy

4 W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 242—-243.
5 J. Marianski, Adiaforyzacja moralna, dz. cyt., s. 22-23.
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»majsterkowaniu”, m.in. w sferze intymnosci czy zachowan prospolecznych.
Procesy te sa obecnie znacznie bardziej zaawansowane, zwlaszcza w mtod-
szych kategoriach wiekowych. W duzo mniejszym zakresie manifestuja sie
tendencje rewitalizacyjne, absolutyzujace tresci moralne, co zaktada §cislejszy
zwiazek z warto$ciami religijnymi. W efekcie narastania ryzyka zwigzanego
z ponowoczesnoscig, spowodowanego czynnikami globalnymi i lokalnymi, po-
wstaje krajobraz pefen sprzecznosci. Z jednej strony wystepuje rozproszenie
sacrum, z drugiej — jego pojawienie si¢ w dziedzinach pozareligijnych, a sil-
nemu naciskowi na samorealizacje (i samostanowienie) jednostki towarzyszy
potrzeba posiadania oséb i grup normatywnego odniesienia oraz wspélno-
towej emocjonalnosci, co prowokuje powstawanie nowych form spotecznej
solidarno$ci.

W ramach badania sondazowego mieszkancow archidiecezji wroctawskiej
przeprowadzonego w 2022 roku dostrzezono szeroka game probleméw zwia-
zanych z postawami spoleczno-religijnymi. Uwzgledniono takie zmienne spo-
teczno-demograficzne jak: ple¢, kategoria wiekowa, wyksztalcenie i wielkos¢
miejscowosci zamieszkania. Na uzytek niniejszego opracowania wzieto pod
uwage m.in. preferencje w obszarze celéw zyciowych, znaczenie przykazan
Dekalogu, sposoby rozwigzywania klopotéw i probleméw moralnych, opinie
na temat $lubu koscielnego i cywilnego, mozliwo$¢ liczenia na innych ludzi,
wspieranie potrzebujacych, ocene réznych zachowan i sytuacji zwigzanych
z zyciem intymnym w obecnych czasach, a takze w zwiazku z zagrozeniami
przyszlosci. Pytania dotyczyly m.in. seksualnosci, eutanazji, zaplodnienia in
vitro, przeszczepiania narzadéw, klonowania, adopcji dzieci przez pary jedno-
plciowe czy surogacji.

Preferowane wartosci jako wskazniki sublimacji spolecznej

Nie ulega watpliwosci, ze zaréwno w przesztosci, jak i obecnie wiele czynni-
kéw, a wérdd nich takie jak: struktura spoteczna, kontekst polityczny, funk-
cjonowanie instytucji paiistwa i rynku pracy, tradycja, kultura popularna
czy klimat stosunkow miedzyludzkich, oddziatuje w spos6b bardzo subtelny,
nierzadko posredni, na §wiat warto$ci i norm moralnych. Z kolei orientacje
i ludzkie aktywnosci modyfikuja w sposéb zwrotny zastane warunki spotecz-
ne. Wspolczesne polskie spoteczeristwo doswiadcza modyfikacji ,dylematu
trzech zegaréw”, ktory w przesztosci uwypuklat desynchronizacje dziatan
w waznych obszarach zycia spotecznego. Uwazano, ze reformom prawa oraz
przeobrazeniom gospodarki beda towarzyszy¢, trwajace nawet cate pokole-
nia, przemiany postaw, wartosci i stylu zycia®. Wydaje sie, ze obecnie mamy

6 P. Sztompka, Socjologia zmian spotecznych, Krakéw 2005, s. 130—141.
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do czynienia z przesuwaniem si¢ postmonocentrycznego ukladu powyzszych
czynnikéw w kierunku modelu pluralistycznego, z czym wigze sie dywersyfi-
kacja réznych obszaréw zycia spolecznego, wzrost znaczenia sfery globalnych
wplywoéw komunikacyjnych, pojawienie si¢ nowych instytucji i rél spotecz-
nych, a takze nieznanych wczes$niej szans i zagrozen, ktére modyfikuja sfere
aksjonormatywna. Nie traci waznosci hipoteza Ronalda Ingleharta” méwiaca
o przesuwaniu si¢ wartos$ci od materialistycznych do postmaterialistycznych
wraz ze zmiana pokoleniowg. Pierwsze — bardziej nakierowane sa na stabil-
no$¢ i poczucie bezpieczenstwa, drugie — mocniej skupione wokoét wartosci
demokratycznych, jednostkowej wolnosci, autonomii i emancypacji.

Jak pokazuja reprezentatywne badania ogdélnopolskie z 2019 roku, Polacy
nieodmiennie za najwazniejsze warto$ci uznajg: szczescie rodzinne (83%)
i zachowanie dobrego zdrowia (69%)%. Na kolejnych miejscach znalazty sie:
spokdj, uczciwe zycie, wiara religijna, pomyslno$c¢ ojczyzny i szacunek innych
ludzi. W poréwnaniu do wczesniejszych lat nastapil niewielki spadek zna-
czenia pracy zawodowej (do 11% w 2019 roku), wyksztalcenia (do 8%), grona
przyjaciét (do 7%), natomiast wzrosta wartos¢ wolnosci gloszenia wlasnych
pogladéw (do 9%) i mozliwosci udzialu w demokratycznym zyciu spoteczno-
-politycznym (do 3%)°.

Oglad preferowanych wartosci w pytaniu otwartym w badaniach podob-
nego typu zrealizowanych w 2020 roku, juz podczas pandemii koronawirusa
(COVID-19), uwidocznil to, co najbardziej cenne dla respondentéw — nalezy
do nich zdrowie (47% wskazan) i rodzina (39%). Znacznie rzadziej wymieniano
prace, stabilne zatrudnienie (8%) oraz dobrobyt (bezpieczenistwo finansowe)
i spokdj (po 6%). Wraz z wiekiem rosta czestotliwo$¢ wskazywania zdrowia,
natomiast wartos$ci rodzinne jawily sie¢ jako szczegélnie istotne dla $redniej
grupy wiekowej — 32—-48 lat (65%), a relatywnie najmniej wazne dla 0séb naj-
starszych, liczacych 49 lat i wiecej (36%)'°.

Przechodzac do badan wlasciwych zrealizowanych w 2022 roku wsréd
821 mieszkancow archidiecezji wroclawskiej, warto zauwazy¢, ze to, co w da-
nym spoleczenstwie ma wartos¢ nadrzedna, podlega jednoczes$nie uznaniu

7 R. Inglehart, Kultura a demokracja, w: Kultura ma znaczenie. Jak wartosci wplywajq
na rozwdj spoteczenstw, red. L.E. Harrison, S.P. Huntington, ttum. S. Dymczyk, Poznan 2003,
s. 146-168.

8 Badani (w latach 2005, 2010, 2013, 2019) mogli wskaza¢ maksymalnie trzy warto$ci — por.
System wartosci Polakéw w 2019 roku, CBOSNews 2020, nr 2, https://www.cbos.pl/PL/publikacje/
news/2020/02/newsletter.php [dostep: 15.11.2022].

9 Tamze.

10 B. Badora, Wartosci w czasach zarazy, ,Komunikat z badaii CBOS” 2020, nr 160.
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na skali spotecznej sublimacji — uwznio$leniall, cho¢ wspotczesnie coraz cze-
$ciej mozna méwic o zréznicowaniu odniesien i niejednorodnosci zwiazanych
z nimi ocen. Randze wymienionych w pytaniu celéw i dazen zyciowych przy-
pisano skumulowane odsetki pierwszorzednego, bardzo duzego i duzego zna-
czenia. Nie dziwi zatem fakt, ze tak jak w 2020 roku najbardziej cenione byly
zdrowie (99%); rodzina (94%) — typowana nieco cze$ciej przez respondentéw
majacych 61 lat oraz wiecej i nieco rzadziej przez osoby z miasta liczacego do
100 tys. mieszkanicéw; czas wolny i wypoczynek (85%) — bardziej doceniany
przez mezczyzn niz kobiety (88% do 82%), mlodsze i Srednie grupy wiekowe
(88% do 90%), respondentéw z wyzszym wyksztalceniem (92%), z wigkszego
i duzego miasta — Wroclawia (po 87% wybordéw); dzieci (80%), wskazywane
zwlaszcza przez osoby liczace 61 lat i wiecej (93%) oraz w kategorii 3650 lat,
z nizszymi typami wyksztalcenia (zasadniczego zawodowego — 85%) i podsta-
wowego (80%), w srodowisku wiejskim lub matego miasta do 10 tys. (83%); za$
ex aequo: wolno$¢ gloszenia wlasnych pogladéw (79%), deklarowana czesciej
przez mezczyzn (82%), respondentéw w wieku 35-50 lat (84%), pozytywnie
skorelowana z rosnacym wyksztalceniem (od 72% — podstawowe, do 87% —
wyzsze) i zamieszkiwaniem w mniejszych miejscowosciach (81% do 77% we
Wroclawiu); oraz szacunek innych ludzi (79%), ktéry nabiera znaczenia wraz
z posiadanym wyksztalceniem (71% — podstawowe, 83% — wyzsze). Czesciej
takze charakteryzuje mieszkanncéw mniejszych miejscowosci i Wroclawia.
Inne wazne wartos$ci, sytuowane ponizej poziomu ,oczywistosci kultu-
rowej”, obejmuja te, ktdére zostaly wskazane jako istotne przez 50—80% re-
spondentéw. Nalezg do nich ex aequo: praca zawodowa i przyjaciele (po 74%),
pieniadze (67%), zainteresowania (pasje zyciowe, hobby) i grono przyjacié (po
65%), majatek, dostatnie zycie oraz kontakt z kultura (sztuka, muzyka, literatu-
ra, film) po 53%, a takze wyksztalcenie (51%). Praca zawodowa jest aktywnoscia
istotna przede wszystkim dla mezczyzn (78%), dla oséb w wieku 36-50 lat
(88%), legitymujacych sie wyzszym wyksztatceniem (84%), mieszkajacych
w matych spoteczno$ciach lokalnych do 10 tys. mieszkanicow (76%) i w aglo-
meracji miejskiej (75%). Wiez przyjacielska to rodzaj afiliacji szczegdlnie wazny
dla adolescentéw (18-25 lat) i mtodych dorostych (26-35 lat) — odpowiednio
jest to 91% i 86%, a takze respondentéw o wyzszym statusie edukacyjnym (79%)
lub ze $§rednim wyksztalceniem (76%). Zainteresowanie pieniedzmi wyréznia
mezczyzn, respondentéw z miodszych i srednich grup wiekowych, z wyksztat-
ceniem wyzszym, z miast nieprzekraczajacych 100 tys. mieszkanicéw. Z kolei

11 Przeciwienstwem sublimacji spotecznej (wznioslosci) jest humilizacja spoleczna
(ponizenie) czynéw i zwigzanych z nimi kryteriéw aksjologicznych. Por. F. Znaniecki, Socjologia
wychowania, t. 2: Urabianie osoby wychowanka, Warszawa 2001, s. 353—354.
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pasje zyciowe i hobby nadaja sens codziennosci mezczyzn (77%), ankieto-
wanych w wieku 18-25 lat oraz 36-50 lat (po 75%), 0séb z wyksztalceniem
wyzszym (77%), mieszkancéw Wroctawia (70%). Kategoria odnoszaca sie do
grona przyjaciot (sieci przyjacielskich) wydaje sie szczegdlnie istotna dla mlo-
dziezy (80%) i mlodych dorostych (74%), badanych z wyzszym wyksztalceniem
(75%), zwiazanych z wiekszymi miastami. Na posiadaniu majatku i dostatnie-
go zycia zalezy przede wszystkim osobom dazacym do usamodzielnienia sie,
w kontekscie réznych rél spolecznych, w wieku 26-34 lat (63%) oraz dazacym
do stabilizacji — osobom w wieku 35-44 lat (61%), posiadajacym wyzsze wy-
ksztalcenie (62%), mieszkajacym w $rodowisku wiekszego lub duzego miasta.
Kontakt z kultura wyzsza, symboliczng jest najbardziej znaczacy dla mlodszej
i $redniej kategorii wiekowej — 26—50 lat (61%), os6b posiadajacych wyzsze wy-
ksztalcenie (71%), za$ najmniej znaczacy dla respondentéw najstarszych (41%),
z wyksztalceniem podstawowym (34%). Z kolei warto$¢ wyksztalcenia jako
takiego szczegdlnie doceniaja mlodzi dorosli (62%), respondenci posiadajacy
dyplom ukonczenia studiéw (81%), mieszkajacy w matych miejscowosciach i we
Wroctawiu (52% do 55%). Relatywnie najmniej zalezy na niej osobom powyzej
50. roku zycia, z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym zawodowym.

Ostatnia grupa wartosci obejmuje te, ktérym wysokie znaczenie przypisa-
tfa mniej niz potowa badanych. Nalezy do nich: wiara religijna (48%), uczestnic-
two w zyciu wspolnoty religijnej — parafii (23%) oraz polityka i zycie publiczne
(zarzadzanie, wladza, kariera) — 19%. Wiara religijna ma wieksze znaczenie dla
kobiet niz dla mezczyzn (55% do 40%), jej warto$¢ wzrasta wraz z przechodze-
niem do starszych grup wiekowych (25% wskazan wéréd najmlodszych i 75%
wirdd najstarszych) i maleje wraz ze wzrostem wyksztalcenia (deklaruje ja 66%
badanych z wyksztalceniem podstawowym i 36% z wyzszym). Jest ona waz-
na wartoscia dla ponad potowy respondentéw z Wrocltawia. Uczestniczenie
w zyciu parafii ma duzo wieksze znaczenie dla kobiet niz dla mezczyzn (28%
do 17%), badanych w wieku 61 lat i wiecej (41%), dla os6b charakteryzujacych
sie nizszymi typami wyksztalcenia (np. dla 35% z wyksztalceniem podstawo-
wym) oraz dla co trzeciego mieszkanica Wroctawia. Z kolei kategorie polityki
i zycia publicznego (powiazane z zarzadzaniem, wtadza i kariera) spotykaja sie
z uznaniem relatywnie najmniejszej grupy respondentéw. Sa to osoby starsze,
po 61 roku zycia (24%), posiadajace wyzsze wyksztalcenie i mieszkajace we
Wroctawiu (po 25% wskazan). Jak pokazuja badania socjologiczne, ta dziedzina
zycia nie jest atrakcyjna dla mlodziezy, gdyz w niewielkim stopniu dotyczy ich
dazen samorealizacyjnych!2.

12 M. Zielinska, Gotowi na dorostosc? Projekty zyciowe i zasoby spoteczne pokolenia 2.0,
Warszawa 2020; M. Sroczynska, Sacrum a miodziez, Krakéw 2021.
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Dazenie do realizacji wartosci cenionych rzez mieszkancéw archidiece-
zji wroctawskiej nie zawsze przynosi pozadane rezultaty, co niejednokrotnie
wiaze sie z konieczno$cia wyjscia naprzeciw ré6znym problemom moralnym.
Interesujaca jest zatem odpowiedz na pytanie, czym przede wszystkim kieruja
sie respondenci w rozwigzywaniu tego typu trudnosci. Najczesciej przewodni-
kiem pozostaje wlasne sumienie (87% wyboréw), szczegdlnie istotne dla os6b
w wieku 51-60 lat, z wyksztalceniem wyzszym oraz badanych mieszkajacych
na wsi lub w matych miastach (po 91%). Znacznie rzadziej wskazywane sa
rady rodziny (35%) — cenne dla starszych, posiadajacych nizsze wyksztalcenie,
mieszkajacych w duzym miescie. Ustalone ogélnie zasady postepowania (26%),
pozostaja najmniej wiazace dla mlodziezy (17%), mieszkaricéw miasta $red-
niej wielkosci, a najbardziej — dla najstarszej grupy wiekowej (29%) oraz dla
wroctawian (36%). Z kolei radami przyjaciét kieruje sie 14% respondentéw. Sa
one wazne dla mlodziezy i mtodych dorostych (po 21%), badanych z wyzszym
wyksztalceniem (21%), mieszkanicéw metropolii (17%). Do ,recept” serwowa-
nych przez przyjaciét w sytuacji doswiadczania kopotéw i trudnosci natury
moralnej w najmniejszym stopniu odwoluja sie osoby ze srodowiska wiejskie-
go (7%). Nauke Kosciota jako najwazniejsze kryterium bierze pod uwage 13%
badanych, co znalazto wyraz w niemal dwukrotnie czestszych deklaracjach
kobiet niz mezczyzn (17% do 9%). Jest ona istotna dla os6b w wieku 61 lat
i starszych (29%), natomiast bardzo male znaczenie odgrywa w zyciu oséb
mlodych i w §rednim wieku, do 44. roku zycia (3% do 5%), posiadajacych wyz-
sze wyksztalcenie (6%). Do rad spowiednikéw, traktowanych priorytetowo,
odwoluje sie tylko 1% respondentow.

Stosunek do norm religijnych i moralnych (Dekalog)

Wartosciom moralnym towarzysza reguly zachowan (normy) traktowane jako
stany powinnosciowe. Jednym z najbardziej znanych, w kontekscie historycz-
nym i wspolczesnym, zbioréw przepiséw religijno-moralnych jest Dekalog,
wazny budulec kultury judeo-chrzescijaniskiej. W systemie religijnym katolicy-
zmu jest on podstawa relacji czlowieka z Bogiem, z innymi ludZmi i z samym
soba. W latach 2006—2021 odsetek dorostych Polakéw, przekonanych o uni-
wersalnosci zasad moralnych katolicyzmu, zmniejszyt sie¢ dwukrotnie, z 31%
do 16%'3. W kwestionariuszu ankiety niniejszych badan znalazlo sie pytanie
dotyczace oceny wplywu Dekalogu na zachowania wlasne mieszkancéow ar-
chidiecezji wroctawskiej w 2022 roku.

13 R. Boguszewski, Zrédta zasad moralnych, ,Komunikat z badart CBOS” 2022, nr 1, s. 6.
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Tabela 43. Wazno$¢ przykazan Dekalogu (interpretowanych jako wiazace) dla miesz-
kancéw archidiecezji wroctawskiej.

Tre$¢ przykazan Sredrtia !iczba
punktéwi ranga

L. Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede mna 1,57 (7)
II. Nie bedziesz bral imienia Pana Boga Twego nadaremnie 1,64 (8)
III. Pamietaj abys dzien $wiety $wiecil 1,68 (9)
IV. Czcij ojca swego i matke swoja 1,29 (3)
V. Nie zabijaj 1,14 (1)
VI. Nie cudzoléz 1,40 (6)
VII. Nie kradnij 1,19 (2)
VIIL Nie méw falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu 1,35 (4)
IX. Nie pozadaj zony blizniego swego 1,38 (5)
X. Nie pozadaj zadnej rzeczy blizniego swego 1,38 (5)

Legenda: $rednia liczba punktéw na skali 1-3, przy czym 1 — oznacza ,,zdecydowanie
wigzace’, 2 — ,czesciowo wigzace”, 3 — ,zdecydowanie niewiazace”. Liczby w nawiasach
oznaczaja wazno$¢ przykazan dla respondentéw.

Jak wynika z rozkladu éredniej liczby punktéw (tabela 43) przypisanych
wazno$ci norm Dekalogu, najbardziej wiazace przykazania to kolejno: ,nie
zabijaj” (1,14 pkt.), ,nie kradnij” (1,19), ,czcij ojca swego i matke swoja” (1,29),
»nie méw falszywego swiadectwa przeciw blizniemu swemu” (1,35), nastepnie
ex aequo: ,nie pozadaj zony blizniego swego” oraz ,nie pozadaj zadnej rzeczy
blizniego swego” (po 1,38), a takze ,nie cudzol6z” (1,40). Dyrektywy moral-
ne s3 zatem bardziej cenione niz te o charakterze religijnym, ktére obejmuja
trzy pierwsze przykazania. Interesujace jest przyjrzenie si¢ normom Dekalogu
pod katem intensywnosci bycia ,wiazacymi” (tj. majacymi wplyw na postawy
i zachowania) w relacji do cech spoleczno-demograficznych respondentéw.
Normy zabraniajace zabierania zycia drugiemu czlowiekowi, wtasnosci indy-
widualnej i zbiorowej, formutujace nakaz szanowania rodzicéw i zakazuja-
ce méwienia nieprawdy w relacjach z bliznimi sa najsilniej zinternalizowane
przez najstarszych uczestnikéw badania (kategorie ,zdecydowanie wigzace”
wskazalo odpowiednio: 95%, 93%, 88%, 81%). Przestrzeganie przykazan: piate-
go, sibdmego i czwartego relatywnie najbardziej respektuja osoby z wyksztat-
ceniem podstawowym (95%, 87% i 81%). Normy ,nie kradnij” oraz ,czcij ojca
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swego i matke swoja” cze$ciej akceptuja kobiety niz mezczyzni (odpowiednio:
86% do 80% i 77% do 70%). Postrzeganie nakazu szacunku dla rodzicéw, jako
zdecydowanie wiazacego od strony moralnej, relatywnie najrzadziej pozostaje
udziatlem mlodziezy (60%) oraz badanych ze srodowiska wiejskiego i malego
miasta (69%), najczesciej — mieszkaricow Wroctawia (78%). Dezaprobata skta-
dania falszywego $wiadectwa jest natomiast najblizsza mieszkanicom archidie-
cezji posiadajacym wyzsze wyksztalcenie (70%).

Mniej rygorystyczna, ale wcigz znaczaca aprobata dotyczy regul chronia-
cych sfere relacji intymnych i wlasno$ci prywatnej (przykazania IX, X oraz
VI). Norma ,nie pozadaj zony bliZniego swego” — 1,38 pkt. (dotyczaca braku
przyzwolenia na mysli, uczucia zwigzane z zazdroscia/zawiscia w stosunku
do intymnej relacji innej osoby) — okazuje si¢ bardziej wiazaca dla kobiet niz
dla mezczyzn (71% do 58%), respondentéw liczacych co najmniej 61 lat (79%)
w przeciwienstwie do najmlodszych — w wieku 18-25 lat (53%), oraz bada-
nych z wyksztalceniem podstawowym (75%) w poréwnaniu do posiadajacych
dyplom wyzszej uczelni (59%). Z kolei 34% mieszkancéw sredniego miasta
(do 100 tysiecy) okresla swoj stosunek do tej normy jako czesciowo wiazacy.
Podobna sytuacja wystepuje w kontekscie przykazania X, nakazujacego pano-
wanie nad egoistycznym pragnieniem wejscia w posiadanie czyjejs wlasnosci —
tu réwniez w wyrazaniu czesciowej aprobaty dominuja kobiety (70% do 60%),
osoby najstarsze (80%), z wyksztalceniem podstawowym (73%), mieszkajace
w malych miejscowosciach (70%). Z kolei najrzadziej za najbardziej wigzaca
uznaja te norme respondenci w wieku 3650 lat (56%), z wyzszym wyksztal-
ceniem (59%), wroclawianie (63%). Reguta nakazujaca brak cudzolozenia takze
blizsza jest kobietom niz mezczyznom (71% do 57%), badanym z najstarszej
grupy wiekowej (81%) w przeciwienstwie do mlodziezy i dorostych w wieku
36-50 lat (po 56%), osobom z wyksztalceniem podstawowym (75%) bardziej
niz z wyzszym (57%), mieszkajacym na wsi (70%) bardziej niz w matym miescie
do 10 tysiecy mieszkancow (57%).

Deklaracje, ktore wskazuja na relatywnie najstabsze odniesienie norm do
postaw i zachowan respondentéw, dotycza przykazan o charakterze stricte
religijnym (od I do III). Przykazanie pierwsze: ,nie bedziesz mial bogéw cu-
dzych przede mng” (1,57 pkt.), jest traktowane jako zdecydowanie wiazace
gléwnie przez kobiety (57%), osoby w wieku 61 lat i wiecej (78%), posiadajace
wyksztalcenie podstawowe (66%), natomiast najrzadziej spotyka sie z taka
ocena ze strony respondentéw w mtodszych grupach wiekowych, zwtaszcza
w przedziale 18-25 lat (35%), legitymujacych sie wyzszym wyksztalceniem
(43%), mieszkajacych w matym miescie (44%). W kontekscie drugiego przyka-
zania: ,nie bedziesz bral imienia Pana Boga twego nadaremnie” (1,64), wyste-
puja podobne prawidlowosci jak poprzednio — pelna akceptacja w mniejszym
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stopniu dotyczy mezczyzn (44%), najmtodszej kategorii wiekowej (31%, za$ az
32% uwaza to przykazanie za zdecydowanie niewiazace), os6b z wyksztalce-
niem wyzszym (38%), mieszkancédw miast malych i srednich (odpowiednio
39% i43%). Nakaz dotyczacy $wiecenia dnia Panskiego (trzecie przykazanie —
1,68), uznawany jest za wiazacy najrzadziej przez mezczyzn (44%), przedsta-
wicieli mtodziezy (29%) i mtodych dorostych (37%), przy czym 37% badanych
w wieku 18-25 lat i 31% w wieku 26-35 lat uwaza, Ze norma ta w ogdle nie
obowiazuje, respondentéw z wyksztalceniem wyzszym (33%). Prawie co piaty
badany (28%) odrzuca przestanie tego przykazania. Za cze$ciowo wiazace
uznaje to przykazanie 32% mieszkancow wsi i malego miasta. Postawa jego
silnej akceptacji jest natomiast widoczna u ponad potowy (53%) mieszkancow
Wroclawia.

W przypadku norm Dekalogu analiza danych pozwala dostrzec pewna
prawidlowos¢. Wieksza aprobate dla przykazan okazuja kobiety, osoby z niz-
szym wyksztalceniem (zwlaszcza podstawowym), mieszkajacy na wsi lub
w malym miescie (do 10 tys. mieszkaficow). Wydaje sig, ze ma to zwiazek
z tradycyjnym modelem katolicyzmu, ktérego wzory niosta socjalizacja pier-
wotna poprzez srodowisko rodzinne i spolecznos¢ lokalng, identyfikowana ze
wspoélnota parafialna. Przykazania odnoszace sie¢ do zachowan wynikajacych
z relacji czlowieka do Boga czesciej traktowane sg jako mniej wigzace, co wpi-
suje sie w przyspieszajace w spoteczenstwie polskim, zwtaszcza w najmtod-
szych kohortach, procesy deinstytucjonalizacji religijnej i prywatyzacji*. Co
ciekawe, niektdore wskazniki ukazuja aglomeracje wielkomiejska jako miejsce
pluralizmu na scenie religijnej.

Moralny wymiar intymnos$ci malzensko-rodzinnej — zachowania
kontrowersyjne

Respondenci ustosunkowali si¢ takze do waznych zagadnien dotyczacych
moralnej oceny zachowan obecnych w sferze intymnej (w obszarze seksual-
nosci, rodziny oraz zycia ludzkiego jako takiego), postrzeganych jednak jako
zjawiska kontrowersyjne. Deklaracje badanych w kontekscie slubu koscielnego
i cywilnego maja charakter wprowadzajacy. Najwieksza akceptacje zdobylo
twierdzenie wskazujace na oslabienie znaczenia rytualéw przejscia (religijnego
i Swieckiego) jako czynnikéw gwarantujacych zalozenie rodziny. Opinig, ze

14 7, Marianski, Scenariusze przemian religijnosci i Kosciota katolickiego w spoteczeristwie
polskim. Studium diagnostyczno-prognostyczne, Lublin 2021; M. Grabowska, Dlaczego Polacy
odchodzg z Kosciota?, ,Komunikat z badan CBOS” 2022, nr 105.
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zaden $lub nie jest potrzebny, aby zalozy¢ rodzine, podziela 48% respondentéw,
w tym polowa mezczyzn i 46% kobiet, dwie najmlodsze kategorie wiekowe:
18-25 lat (76%) i 26—35 lat (64%), osoby z wyksztalceniem wyzszym i miesz-
kancy wsi (po 59%). Najrzadziej poglad ten akceptuja badani z najstarszej grupy
wiekowej (23%) oraz wroctawianie (39%). Na drugim miejscu uplasowato sie
stwierdzenie, ze $lub cywilny nie wystarczy, trzeba mie¢ takze §lub koscielny
(36%). Jego zwolennikami czesciej sa mezczyzni niz kobiety (50% do 46%),
osoby pomiedzy 55 a 64 rokiem zycia (59%), z wyksztalceniem podstawowym
(50%) i zawodowym (42%), mieszkaricy Wroctawia (45%), za$ przeciwnika-
mi — respondenci z wyksztalceniem wyzszym (23%), mieszkajacy na wsi (24%)
lub w miescie $redniej wielkosci (25%). Zdanie, ze naprawde wazny jest tylko
$lub cywilny, wyraza 9% badanych, wéréd ktérych nieco czesciej pojawiaja
sie mtodzi doro$li i dorosli (13% i 12%), przy czym wiek jest zmienna stabo
réznicujaca. Takiego samego zdania sa osoby reprezentujace nieco wyzsze niz
podstawowe typy wyksztalcenia oraz wroctawianie (11%)*.

Jak zauwaza Wojciech Burszta, zyjemy w czasach wojen kulturowych, kt6-
re ,[...] dotycza spraw newralgicznych dla kultury: modelu rodziny, aborcji,
in vitro, poczecia z gwaltu i innych spraw czesto zwigzanych ze spolecznym
tabu”, gdyz ,[...] kazda wiekszo$¢ czuje sie niekompletna i nawet zwolenni-
cy tradycyjnych rodzin nie wiedza, czy za jaki$ czas nie utraca prymatu”!é.
Z drugiej strony, socjologiczna interpretacja intymnosci zdaje si¢ wskazywac
na pewna ciaglos¢, podkreslajac to, co ma znaczenie intrapersonalne, osobiste,
poufne i przeznaczone tylko dla najblizszych, w kontekscie relacji rodzinnych,
partnerskich i przyjacielskich. Zatem problem jest o wiele bardziej ztozony
i pociaga za soba dalekosiezne konsekwencje, szczegdlnie odczuwalne w ka-
tegorii mlodziezy i mlodych dorostych, a przejawiajace si¢ przede wszystkim
w delegitymizacji religijnego wymiaru intymnosci'”.

Socjolog Anthony Giddens podkresla, ze wspélczesny model milosci part-
nerskiej opiera sie na czystych relacjach (pure relations), uwolnionych od deter-
minizmu biologicznego, spotecznego i ekonomicznego oraz na wspétbieznosci

15 Zaledwie 7% badanych nie wie lub ma trudnosci z zajeciem okreslonego stanowiska.

16 B. Tumilowicz, Wojny kulturowe i ich zotnierze — rozmowa z prof. Wojciechem Bursztg,
Przeglad [online], 25 marca 2013, https://www.tygodnikprzeglad.pl/wojny-kulturowe-ich
-zolnierze-rozmowa-prof-wojciechem-burszta/ [dostep: 3.10.2019].

17 M. Sroczynska, By¢ mtodym..., czyli o kontrowersyjnych wymiarach wspdiczesnej
intymnosci (szkic socjologiczny), w: Kobiece i meskie konteksty zycia, red. O. Kotowska-Wéjcik,
K. Uklanska, Poznan 2020, s. 37—49; M. Sroczynska, Deligitimization of religious dimension of
marital and family initimacy, w: Between Construction and Deconstruction of the Universes of
Meaning. Research into the Religiosity of Academic Youth in the Years 1988-1998-2005-2017, ed.
S.H. Zareba. M. Zarzecki, Berlin 2020, s. 59-70.
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(confluent love), checi i woli bycia ze soba ,tu i teraz”'®. Krucho$¢ wspélczes-
nych zwigzkéw, towarzyszace im niejednokrotnie znudzenie lub rozczarowa-
nie sa dla wielu wskaznikami tego, ze ,Ludzkie wiezi staly si¢ wygodnie luzne
i niezobowiazujace, przez co jednocze$nie przerazajaco niepewne i niegodne
zaufania”?®. Sprzyja to poszerzaniu si¢ negatywnego wymiaru do$wiadczania
samotno$ci i atrofii wiezi spolecznych. Zmienia sie takze stosunek do sytuacji
spotecznych, w ktérych warto$¢ ludzkiego zycia ulega relatywizacji (np. aborcja
czy eutanazja).

Zgodnie z obserwowanymi na przestrzeni lat 2005-2021 tendencjami,
w tym szczeg6lnie w poréwnaniu z pomiarem CBOS z 2013 roku, widoczny
jest wyrazny wzrost tolerancji Polakéw dla takich zjawisk jak: aborcja, homo-
seksualizm, rozwéd, konkubinat czy eutanazja. Systematyczny wzrost spotecz-
nego przyzwolenia dotyczy takze stosowania antykoncepcji oraz uprawiania
seksu przedmalzenskiego. Takze poziom ,liberalizmu moralnego” ro$nie od
2005 roku, co pozostaje w zwiazku z cechami spoteczno-demograficznymi,
o czym informuja reprezentatywne badania spoleczenstwa polskiego, prowa-
dzone przez Centrum Badan Opinii Spotecznej (CBOS). Obniza si¢ on przede
wszystkim wraz ze wzrostem poziomu religijnosci badanych, mierzonej cze-
sto$cig uczestnictwa w praktykach religijnych, oraz wraz z wiekiem, natomiast
ro$nie wraz z poziomem wyksztalcenia respondentéw, wielkoscia zamieszki-
wanych przez nich miejscowosci oraz wysokos$cia miesiecznych dochodéw per
capita. Wskaznik ten przyjmuje istotnie wyzsza warto$¢ dla oséb o lewicowych
pogladach politycznych niz dla respondentéw identyfikujacych sie z politycz-
nym centrum, czy — tym bardziej — z prawica®.

Interesujace jest, jak na tym tle prezentuja si¢ mieszkancy archidiecezji
wroclawskiej (tabela 44). Mozna zalozy¢, ze rozktad ich pogladéw w wybra-
nych kwestiach jest zblizony do tego, jaki ukazuja ogélnopolskie badania, co
oznacza kontynuowanie opisanego wczesniej trendu, odwolujacego sie do re-
latywizmu moralnego.

Do zachowan uznawanych za dopuszczalne naleza wedtug przypisanych
rang: przeszczepienie narzadow (1,14 pkt.), stosowanie srodkéw antykoncep-
cyjnych (1,27), wspétzycie seksualne przed slubem ko$cielnym (1,28), trwate
pozycie z jednym partnerem bez §lubu w tzw. zwiazku kohabitacyjnym (1,37),
zaplodnienie in vitro (1,50), koscielne stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa
(1,55), a takze rozwdd (1,71). Przerywanie ciazy (1,95) oraz surogacja (1,96) to

18 A. Giddens, Przemiany intymnosci. Seksualnosé, mitosc i erotyzm we wspétczesnych
spoteczeristwach, ttum. A. Szulzycka, Warszawa 2006.

19 Z. Bauman, Plynne zycie, ttum. T. Kunz, Krakéw 2007, s. 36.

20 Przyktadowo, por. R. Boguszewski, Zrédla zasad moralnych, dz. cyt., s. 4-5 oraz tenze,
Stosunek Polakow do wybranych zjawisk i zachowan kontrowersyjnych moralnie, ,Komunikat
z badann CBOS” 2021, nr 165, s. 5-7.
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zjawiska, ktdre rozpoczynaja sekwencje zachowan budzacych coraz wieksze
watpliwosci moralne. W takich przypadkach potencjalne decyzje czesciej uza-
leznione sa od okolicznosci lub podlegaja jednoznacznemu osagdowi — uzna-
wane sa za niedopuszczalne. Takimi zachowaniami sa w kolejnosci: seks bez
ograniczen i eutanazja (ex aequo po 2,04), praktyki homoseksualne (2,10), ad-
opcja dzieci przez pary jednoplciowe (2,46), klonowanie w kontekscie badan
na embrionie ludzkim (2,47) oraz zdrada matzenska (2,64).

Tabela 44. Ocena sytuacji i zachowan zwigzanych z zyciem intymnym respondentéw
w konteks$cie moralnego przyzwolenia.

Srednia
Sytuacje i zachowania w sferze intymnej: liczba punktow
iranga

wolna mitos$¢ z réznymi partnerami, seks bez ograniczen 2,04 (10
trwale pozycie z jednym partnerem bez zadnego slubu

) ; 1,37 4)
(tzw. wolny zwigzek, konkubinat)
wspdlzycie seksualne przed slubem ko$cielnym 1,28 (3)
zdrada malzeniska 2,64 (14)
rozwod 1,71 (7)
stosowanie $§rodkéw antykoncepcyjnych w celu zapobiegania 127 @)
poczeciu dziecka ’
przerywanie ciazy 1,95 (8)
eutanazja (skracanie zycia $miertelnie chorym ludziom) 2,04 (10)
zaptodnienie in vitro 1,50 (5)
przeszczepienie narzadow 1,14 (1)
praktyki homoseksualne 2,10 (11)
kos$cielne stwierdzenie niewazno$ci matzenistwa 1,55 (6)
klonowanie (badania genetyczne na embrionie ludzkim) 2,47 (13)
adopcja dzieci przez pary jednoplciowe 2,46 (12)
surogacja — ,wynajecie” innej kobiety do urodzenia dziecka przez 19 )
pary, ktére nie moga miec¢ dzieci ’

Legenda: $rednia liczba punktéw na skali 1-3, przy czym 1 — oznacza ,dopuszczalne’,
2 — ,to zalezy’, 3 — ,niedopuszczalne” Liczby w nawiasach oznaczajg stopieri moralnego
przyzwolenia w obszarze zachowan.
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W pierwszym obszarze znalazly si¢ zachowania, w stosunku do ktérych
respondenci zadeklarowali postawy najbardziej permisywne. W przypadku
przeszczepienia narzadéw istotne sa takie cechy spoleczno-demograficzne jak:
wiek — 25—34 lata (1,06 pkt.) oraz wyksztalcenie wyzsze (1,1). Zwolennikami
stosowania srodkéw antykoncepcyjnych czesciej sa mezczyzni (1,22), mlodsze
i $rednie kategorie wiekowe, osoby z wyksztalceniem wyzszym (1,14), z nie-
wielkich miejscowosci i miast do 100 tys. mieszkaiicéw (po 1,24)*1. Wsp6tzy-
cie seksualne przed slubem koscielnym spotyka sie ze zwigkszona akceptacja
mezczyzn (1,24), respondentéow w wieku 18-25 lat (1,09), badanych z wyz-
szym wyksztalceniem (1,14), ze Srodowiska wiejskiego i matych miast do 10 tys.
mieszkancow (1,19). Podobnie wyglada to w kontekscie zwigzkéw kohabitacyj-
nych, ktore sa czesciej pozytywnie odbierane przez mezczyzn (1,32), badanych
z mlodszych i srednich grup wiekowych (od 1,09 do 1,19), 0séb z wyksztalce-
niem wyzszym (1.19), zwiazanych z niewielkimi miejscowo$ciami (1,3); a takze
zaplodnienia in vitro, do ktérego bardziej pozytywnie nastawieni sa mezczyzni
(1,42), dwie najmlodsze grupy wiekowe (1,26 i 1,25), respondenci z wyksztat-
ceniem wyzszym (1,30), mieszkanicy Wroclawia (1,64). Koscielne stwierdzenie
niewazno$ci malzenstwa spotyka sie z akceptacja mlodziezy i mlodych doro-
stych oraz respondentéw w wieku 36-50 lat (od 1,44 do 1,48), z wyksztalce-
niem wyzszym (1,41), badanych ze sredniego miasta do 100 tys. mieszkancéow
(1,39). Rozwdd jest bardziej aprobowany przez mezczyzn (1,66), trzy mlodsze
grupy wiekowe (1,49; 1,54; 1,6), osoby z dyplomem wyzszej uczelni (1,50), ze
srodowiska wiejskiego (1,60) i sredniego miasta (1,68).

Oceny bardziej uzalezniajace zachowania w sferze intymnej od konkretnej,
jednostkowej sytuacji (,to zalezy”) dotycza przerywania cigzy (1,95) i surogacji
(1,96). W pierwszym przypadku nieco wigksze przyzwolenie dla przerywa-
nia ciazy deklaruja mezczyzni (1,89), osoby nalezace do kategorii mtodziezy
(1,67) i mlodych dorostych (1,69), z wyzszym wyksztalceniem (1,79), mieszka-
jacy w miescie sredniej wielkosci (1,82). Druga sytuacja, dotyczaca ,wynajecia”
ciata kobiety w celu urodzenia dziecka dla pary, ktéra nie moze mie¢ dzieci,
spotyka sie¢ z podobnym, relatywnym przyzwoleniem, takze cze$ciej po stronie
mezczyzn (1,9), przedstawicieli mtodszych i $rednich pokoleni (odpowiednio:
1,7; 1,55; 1,86), badanych z wyzszym wyksztalceniem (1,81), mieszkafcéw wsi
i malych miast (1,83).

21 Dyskusje dotyczace stosunku Kosciota do antykoncepcji majg takze miejsce na uczelniach
katolickich: G. Andrijani¢, Papieska Akademia Zycia zmienia nauczanie o antykoncepcji?
»Humanae vitae nie jest nieomylnym dokumentem”, wPolityce.pl [online], 24 sierpnia 2022, https://
wpolityce.pl/kosciol/611750-papieska-akademia-zycia-zmienia-nauczanie-o-antykoncepcji
[dostep: 26.08.2022].
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Rézne odcienie rygoryzmu moralnego, zwiazane z przesuwaniem sie
w kierunku kategorii ,niedopuszczalne”, obecne sa m.in. w ocenie wolnej mi-
toéci z réznymi partnerami i zjawiska eutanazji (po 2,04 pkt.). W tym kontek-
$cie najbardziej permisywny stosunek do seksu bez ograniczen reprezentuja:
mezczyzni (1,9), osoby mltode i w srednim wieku (odpowiednio: 1,56; 1,67;
1,89), posiadajace wyzsze wyksztalcenie (1,84), mieszkajace w najmniejszych
spotecznosciach lokalnych (1,93). Skracanie zycia ludziom $miertelnie chorym
nieco cze$ciej dopuszczaja mezczyzni (1,94), respondenci z grupy mlodziezy
i mtodych dorostych (1,72; 1,79), badani z wyzszym wyksztalceniem (1,88),
mieszkancy wsi i matych miast (1,91).

Z kolei odwracajac sposdb interpretacji analizowanych zjawisk, nalezy
zauwazy¢, ze najwyzszy stopien braku akceptacji, a zarazem ,niedopuszczal-
nosci” okreslonych zachowan obejmuje w kolejnosci: zdrade malzenska, ba-
dania genetyczne na embrionie ludzkim (klonowanie), adopcje dzieci przez
pary jednoplciowe oraz praktyki homoseksualne (od 2,64 do 2,10). Zdrada
malzenska jest silniej dezaprobowana przez kobiety (2,71), respondentéw ze
starszych kategorii wiekowych — 54—64 lat (2,73) oraz liczacych 65 lat i wie-
cej (2,79), z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym (2,75) i podstawowym
(2,71), mieszkaricéw Wroclawia (2,72)?2. W wypadku zjawiska klonowania
wiekszy rygoryzm jest takze po stronie kobiet (2,53), oséb najstarszych (2,73),
z wyksztalceniem podstawowym (2,63) i zasadniczym zawodowym (2,58),
mieszkajacych w duzym miescie (2,54). Stosunku do adopcji dzieci przez pary
jednoplciowe nie réznicuje pte¢ respondentéw (2,43 i 2,49). Relatywnie wyso-
ki poziom dezakceptacji towarzyszy najstarszym kategoriom wiekowym (2,78
i 2,66), badanym z wyksztalceniem podstawowym (2,72) i zawodowym (2,62)
oraz wroclawianom (2,68). Praktyki homoseksualne budza stosunkowo naj-
mniejszy sprzeciw kobiet i mezczyzn (po 2,1), starszych wiekiem responden-
téw (2,591 2,25), z wyksztalceniem podstawowym (2,54) i zawodowym (2,37),
mieszkancéw Wroctawia. Z kolei najwyzszy poziom permisywizmu wystepuje
w grupie wiekowej 35—44 lat (1,59) oraz wérdd os6b zwiazanych ze srodowi-
skiem wiejskim (1,72).

Istotne jest to, ze we wszystkich tych przypadkach wroctawianie reprezen-
tuja relatywnie najwyzszy stopien rygoryzmu moralnego. Z jednej strony moze
sprzyja¢ temu bardziej tradycyjna mentalno$¢ starszych osé6b — migrantéw
z obszaréw wiejskich i podmiejskich do duzego miasta, z drugiej za$ moze to
by¢ efekt stylu pracy duszpasterskiej, w warunkach pluralizmu §wiatopogla-
dowego i obyczajowego, otwartego na wspotobecnos¢ kilku pokolen. Z kolei

22 Dezaprobata zdrady malzenskiej maleje wraz z przechodzeniem do mniejszych spotecz-
nosci, w ktérych mieszkaja respondenci (2,48 pkt. w srodowisku wiejskim).
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mlodzi mieszkancy srodowisk wiejskich i matomiasteczkowych sa relatywnie
najbardziej otwarci na $wieckie wartosci, takie jak wolnos¢ jednostkowa, au-
tonomia, tolerancja, czemu sprzyjaja procesy edukacyjne i dostep do nowo-
czesnych technologii?®.

W przesztosci, w spoleczenstwie tradycyjnym, a takze we wczesnej fa-
zie nowoczesnosci, zwiazek tresci religijnych i moralnych byl powszechnie
akceptowany, przy czym transcendencja pozostawala kategoria nadrzedna,
porzadkujaca ludzkie zachowania w sferze zycia codziennego. W warunkach
ponowoczesnej kultury euroatlantyckiej przestrzei wyboru okreslaja dwie an-
tynomiczne tendencje — z jednej strony silny wplyw liberalnego, zindywiduali-
zowanego modelu zycia, w ktérym do solidno$ci wiezi podchodzi si¢ nieufnie,
wrecz opcjonalnie, z drugiej — rosnace zainteresowanie konserwatywnymi
strategiami matzensko-rodzinnymi i ich rewitalizacja o podtozu religijno-
-moralnym?*. Nie wydaje sig, zeby réznice miedzy tymi dwoma dyskursami
ulegly zlagodzeniu, gdyz coraz czesciej dotykaja one sfery ideologii i obycza-
jowosci, pociagajac za soba silne konotacje emocjonalne. Zauwazalny staje sie
brak dialogu i narastanie konfliktu w spolecznej grze, ktérej stawka jest od-
powiedz na pytanie, jak zinterpretowac sens ludzkiego ,,bycia”. W jednym oba
dyskursy zgadzaja si¢, a mianowicie w tym, Ze ,najcenniejszg ludzka wartoscia,
cecha sine qua non cztowieczenstwa jest zycie w godnosci, a nie przetrwanie
za wszelka cene”?®. Spér dotyczy zatem sposobu interpretacji podstaw owego
»Zycia w godnosci”.

Zachowania prospoleczne jako wymiar moralnosci

Waznym wymiarem moralnosci sa zachowania prospoleczne, majace na
wzgledzie dobro innych ludzi, nienalezacych do kregu near&dear people lub
bedacych czlonkami innych grup lub zbiorowosci. Na poczatku drugiej dekady
obecnego wieku 74% Polakéw twierdzito, ze obecnie trzeba by¢ wrazliwym
i gotowym do pomocy innym ludziom. Jedna piata (20%) uwazala natomiast,
ze nalezy koncentrowac si¢ na swoich sprawach, nie zwazajac na nikogo. Ku
postawie altruistycznej najbardziej sktaniaja sie ludzie majacy od 55 do 64 lat,
a wiec tacy, ktérzy prawdopodobnie osiagneli juz w réznych wymiarach zycia
pewna stabilizacje, a ponadto mieszkancy najwiekszych miast, ankietowani

23 Por. J. Marianski, Scenariusze przemian religijnosci i Kosciota katolickiego w spoteczeristwie
polskim. Studium diagnostyczno-prognostyczne, Lublin 2021.

24 Przejawia sie to w sferze publicznej, m.in. we wzro$cie dezaprobaty dla hedonistycznej
seksualnosci, rozszerzenia definicji malzenistwa i mozliwosci adopcji dzieci przez pary homosek-
sualne, czy w spadku akceptacji rozwoddéw i wzroscie poparcia dla prawa zakazujacego aborgcji.

25 7. Bauman, Razem osobno, thum. T. Kunz, Krakéw 2003, s. 195.
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z gospodarstw domowych o wysokich dochodach przypadajacych na osobe
(1800 ztotych i wiecej) oraz bardziej zaangazowani w praktyki religijne, szcze-
goblnie uczestniczacy w nich kilka razy w tygodniu?®.

W badaniu postaw mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej poproszono
o okreslenie czestotliwosci wsparcia, w réznych formach, oséb potrzebujacych.
Wiekszo$¢ pomaga innym osobom w formie pienieznej (jatmuzna) kilka razy
do roku (37%) lub wcale nie angazuje si¢ w taka aktywno$¢ (45%). Respon-
denci wspierajacy innych to gtéwnie kobiety (39%), osoby w wieku 26-35 lat
(44%), z wyksztalceniem wyzszym (43%), mieszkajace na wsi lub w matym
miescie (42%). Raz w miesigcu czyni to 12% badanych. Ci, ktérzy nie czynia
tego w ogole, to przede wszystkim przedstawiciele mtodziezy (64%), bada-
ni z wyksztalceniem podstawowym i zawodowym (60% i 50%), mieszkancy
Wroctawia lub srednich miast (50% i 48%). Pomaganie ludziom potrzebujacym
w formie rzeczowej faczy sie z podobnym rozktadem odpowiedzi: kilka razy
w roku — 43%, wcale — 47%, raz w miesiacu — 7%. Ci, ktérzy pomagaja w ten
sposob, to gléwnie kobiety (46%), mtodzi dorosli (47%), osoby posiadajace wyz-
sze wyksztalcenie (47%), mieszkajace na wsi lub w malym miescie (50%). Brak
wsparcia rzeczowego to gtéwnie domena mezczyzn (51%), mtodziezy (67%),
0s6b z wyksztalceniem podstawowym (60%), mieszkanicéw Wroclawia (53%).
Rzadko natomiast osoby badane sprawuja osobista opieke nad kims, kto jej
potrzebuje — dotyczy to 15% respondentéw (80% nie $wiadczy takiej pomocy).
Tylko 5% badanych wspiera potrzebujacych w jakiej$ innej formie.

Respondentdw zapytano takze, czy zgadzaja si¢ ze stwierdzeniem (odwo-
tujacym sie do pewnej formy egocentryzmu), w mysl ktérego, dobrze jest, gdy
kazdy liczy tylko na siebie. Poglad ten jest bliski 61% respondentéw, w tym
cze$ciej mezczyznom niz kobietom (63% do 59%), osobom w wieku 51-60 lat
(74%), mieszkaricom wsi i matych miast (69%). Z pogladem tym nie zgadza sie
co piaty badany (22%) — czesciej kobiety (24%), przedstawiciele najmltodszej
grupy wiekowej (31%), ze sSrodowisk wiejskich i matomiasteczkowych (po 24%
wskazan), a trudnosci z udzieleniem odpowiedzi ma 17%. Z kolei z twier-
dzeniem: ,Dobrze jest pomaga¢ innym, bo potem mozna liczy¢ na pomoc
z ich strony”, sugerujacym potrzebe wzajemnosci (w kontekscie racjonalnego
egoizmu), zgadza si¢ 59% respondentdéw, przeciwnych jest 23%, a stanowisko
niezdecydowane zajmuje 18%. Akceptacja tego pogladu blizsza jest kobietom
(68%), mlodym dorostym (71%), osobom z wyksztalceniem wyzszym (69%),
mieszkanicom wsi (70%). Stanowisko przeciwne nieco cze$ciej podzielaja mez-
czyzni, co czwarty badany w wieku 45—-54 lata, respondenci z wyksztalceniem

26 M. Feliksiak, Altruizm w opiniach i dziataniach, ,KXomunikat z badann CBOS” 2020,
nr 50, s. 2.
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podstawowym (23%), mieszkancy srednich miast do 100 tys. (27%). Najbar-
dziej altruistyczny charakter twierdzenia, zgodnie z ktérym ,Dobrze jest po-
magac innym, nawet wtedy, gdy samemu nic si¢ z tego nie ma”, popiera 78%
badanych, najczesciej sa to osoby z wyksztalceniem $rednim i wyzszym (82%
i 81%), mieszkancy wsi lub matych miast (82%). Relatywnie najrzadziej opinie
te podzielaja osoby najstarsze (72%), z wyksztalceniem podstawowym (71%).
Z twierdzeniem tym nie zgadza si¢ jedynie 9% badanych, nieco czgsciej osoby
najmtodsze i najstarsze (odpowiednio 11% i 12%), z matych miast, liczacych
do 10 tys. mieszkancéw (15%). Trudnosci z zajeciem okreslonego stanowiska
dotycza 12% respondentéw.

Swoistymi wskaznikami stosunku mieszkancéw archidiecezji wroctaw-
skiej do problemu selektywnosci religijnej i relatywizmu moralnego moga by¢
opinie formulowane w kontekscie ponizszych stwierdzen. Pierwsze z nich mé-
wiace o tym, ze ,Mozna wybiera¢ swoje przekonania religijne, bez konieczno-
$ci akceptowania wszystkich podstawowych nauk twojej religii” spotyka sie
z uznaniem 52% respondentow, w tym czesciej oséb w mtodszym i w éred-
nim wieku, do 50 roku zycia (60% i 59%), posiadajacych $rednie wyksztalce-
nie (57%), mieszkajacych na wsi lub w malym miescie (58%). Z twierdzeniem
tym nie zgadza sie 37% przedstawicieli najstarszej kategorii wiekowej, 39%
respondentéw z wyksztalceniem podstawowym, 29% mieszkanicéw Wrocta-
wia. Trudnosci z okresleniem wilasnego stanowiska dotycza gtéwnie oséb po
60. roku zycia, posiadajacych wyksztalcenie zawodowe (po 26%), mieszkancow
Wroclawia (25%). Drugie twierdzenie, ktére brzmi: ,Niektérzy méwia, ze mo-
ralno$¢ jest wzgledna, Ze nie istnieja Zadne, raz na zawsze ustalone zasady, po-
zwalajace odréznic¢ dobro od zta dla kazdego” akceptuje 41% badanych, wsréd
ktorych przewazaja kobiety (43%), reprezentanci najmtodszej grupy wiekowej
(48%), osoby z wyksztalceniem $rednim i wyzszym (44% i 45%), mieszkancy
$redniego miasta do 100 tys. (46%). Z pogladem tym nie zgadza sie co trzeci
badany, w tym przede wszystkim najstarsi (35%) i osoby z wyksztalceniem
podstawowym (39%). Niezdecydowanie, towarzyszace 28% respondentéw, cze-
$ciej przejawiaja mezczyzni i osoby najstarsze (po 30%), legitymujacy sie wy-
ksztalceniem zasadniczym zawodowym (35%), mieszkanicy Wroclawia (32%).

Uwagi koncowe

Socjologowie, obserwujacy polska scene spoteczna na poczatku drugiej dekady
XXI wieku, dostrzegaja, ze procesy sekularyzacji i desekularyzacji w sferze
religijnej i moralnej pozostaja w intensywnej, nieustannej grze.

W archidiecezji wroclawskiej, najbardziej cenione wartosci, ktére uzyskaty
wiecej niz 80% wskazan mieszkancow przy potaczeniu odpowiedzi przypisywa-
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nych znaczeniu pierwszorzednemu, bardzo waznemu i waznemu to: zdrowie,
rodzina, czas wolny i wypoczynek, dzieci, wolno$¢ gloszenia wlasnych pogla-
déw i szacunek innych ludzi. Prezentuja one swoista synteze wartosci afilia-
cyjno-stabilizacyjnych, hedonistycznych i postmaterialistycznych. Stosunek do
norm wchodzacych w sktad Dekalogu jest zréznicowany, a stopien akceptacji
przykazan religijnych jest relatywnie najmniejszy. Skuteczniejsze przekazywa-
nie i przejmowanie religijno$ci oraz powiazanych z nia dyrektyw moralnych
a miejsce w srodowiskach wiejskich, w matych i srednich miastach, wsréd sta-
biej wyksztalconych. W srodowiskach wielkomiejskich i wsréd oséb z wyzszym
wyksztalceniem, przekazuje sie i przejmuje raczej brak wiary oraz niepraktyko-
wanie, co przeklada si¢ na wyzszy poziom moralnego permisywizmu w sferze
intymnej. Konstatacja ta nie potwierdza sie w przypadku stolicy Dolnego Slaska.
Wroclaw jest pewnym wyjatkiem, zbiorowoscia o charakterze pluralistycznym.

W kontekscie prowadzonych analiz, potwierdza sig, ze ,Najmlodsza ko-
horta wiekowa jakby «odleciala» od «reszty» spoleczenstwa, od swoich rodzi-
c6éw i dziadkéw, od edukacji religijnej w szkole, od Ko$ciota”’. Niezaleznie od
kontekstu dziejowego, mtodzi pelnig role swoistego ,sejsmografu”, a ich po-
stawy i zachowania pozwalaja na formutowanie wnioskéw (i stawianie pytan)
dotyczacych kondycji spoleczenstwa, w ktérym wspoélistnieje kilka kategorii
pokoleniowych. Interesujaca jest kwestia tego, czy przemiana wartosci, po-
staw i stylow zycia moze zagwarantowac z jednej strony bardziej rownomier-
ne przyspieszenie modernizacyjne, a z drugiej zas — podtrzymanie ciaglosci
pokoleniowej, tradycji i zbiorowej pamieci.

Wspdlczesnie kategoria godnosci bywa relatywizowana, a walka z symbo-
licznym Lewiatanem dotyczy wszelkich jego postaci, takze tych, ktére przy-
wdziewaja maski ponowoczesnego nie(tadu). Wojny kulturowe, ktére toczymy,
zwiazane sg z kwestiami istotnymi dla tresci aksjologicznych, regut i praktyk
dotyczacych czynienia dobra i zta w Zyciu spolecznym oraz w obszarze in-
tymnosci, aczkolwiek niemniej kontrowersyjnymi, gdyz ,rozdartymi” miedzy
dwoma opozycyjnymi stanowiskami — rygoryzmu i relatywizmu moralnego.
Jedni i drudzy przekonuja do swoich pogladéw, opierajac si¢ na odmiennych
podstawach — z jednej strony osobowej Transcendencji (a zarazem religii ro-
zumianej substancjalnie), z drugiej za$ — $wieckiego humanizmu (a wiec reli-
gii rozumianej szeroko, funkcjonalnie)?8. Interesujace jest to, ze selektywno$¢

27 M. Grabowska, Religijnos¢ mtodych na tle ogétu spoteczeristwa, ,Komunikat z badani
CBOS” 2021, nr 144, s. 16.

28 Kwestia ta wpisuje sie w tradycje Luckmannowskiej ,,niewidzialnej religii’; identyfikowanej
m.in. z samorealizacja, mobilno$cia jednostkowa, familiaryzmem czy seksualno$cia. Por.
Th. Luckmann, Niewidzialna religia, thum. L. Bluszcz, Krakéw 1996.
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postaw wobec podstawowych nauk danej religii spotyka sie z wyzszg aprobata
niz moralny relatywizm, pozwalajacy kwestionowac istnienie jednoznacznych
zasad, dzieki ktérym kazdy czlowiek moze odrézni¢ dobro od zta. Nie ulega
watpliwosci, ze znaczaca cze$¢ obecnej i przyszlej inteligencji sklania si¢ ku
warto$ciom liberalnym.

Leszek Kolakowski uwazat, ze prawdziwych chrzescijan bylo zawsze nie-
wielu, totez tych, ktérzy biora religie ,na serio”, niezaleznie od koniunktury
spoleczno-politycznej, obecna sytuacja moralnego permisywizmu nie powin-
na dziwi¢?. Jego zdaniem nalezy raczej zaakceptowac stan permanentnego
kryzysu, ktéry dotyka chrzescijaniskiego sposobu patrzenia na kwestie wiary
i moralnosci. Cze$¢ mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej wydaje sie pamie-
ta¢ o tym, ze ,skoro trendy nie sa czyms nieuchronnym, od nas niezaleznym,
to mozemy mie¢ w tych procesach swéj udzial: po tej lub po tamtej stronie”°.

29 L. Kotakowski, O tak zwanym kryzysie chrzescijaristwa, w: tegoz, Czy diabet moze by¢
zbawiony i 27 innych kazan, Londyn 1984, s. 158—164.

30 M. Grabowska, Bdg a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji, Warszawa 2018,
s. 221.
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WIARA A RODZINA -
POSTRZEGANIE I RZECZYWISTOSC

W polskiej tradycji i historii, wiara, religia i katolicyzm zawsze aczyly sie
z rodzing!. Wiara umacniata rodziny, a jednoczesnie rodzina byta instytucja,
w ktorej wiara sie ksztaltowata i byla przekazywana kolejnym pokoleniom?.
Badania jednoznacznie wskazuja na silna korelacje pomiedzy religia a licz-
ba posiadanych dzieci oraz planami prokreacyjnymi®. W niniejszym artykule
postanowili$émy przyjrze¢ si¢ temu, na ile rodzina, dzieci i wartosci z nimi
zwigzane s3 ciggle wazne dla mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej oraz
jaki wplyw ma na nie wiara i praktyki religijne.

Waznos¢ rodziny

Respondenci byli pytani o to, jak wygladaja ich aspiracje zwiazane z rodzina
i warto$ciami rodzinnymi, a takze o to, jak wyglada to w rzeczywisto$ci. Rodzi-
na dla zdecydowanej wigkszosci badanych stoi na czele wartosci, ktére sa dla
nich wazne (tabela 45). Az 53% respondentéw nadaje jej pierwszorzedne zna-

1 M. Brzezinski, Przekaz wiary i tradycji chrzescijarskiej w rodzinie wypetnieniem
sakramentalnych zobowigzan matzonkéw i rodzicéw, ,Studia nad Rodzing UKSW” 2011, T. 15,
nr1-2,s.165-178.

2 1. Celary, Rodzina chrzescijariska jako wspdlnota wiary i ewangelizacji w nauczaniu
papieza Franciszka, ,Studia Pastoralne” 2015, nr 11, s. 15-26 oraz M. Brzezinski, Wychowawcza
misja rodziny, w: Czlowiek Bogu — czlowiek cztowiekowi — cztowiek swiatu: ksiega pamigtkowa
dedykowana Sp. ks. prof. dr. hab. Alojzemu Drozdzowi (1950-2019), red. W. Surmiak, Katowice
2020, s. 294-310.

3 Wskazuja na to m.in. K. Kowalczuk, Postawy prokreacyjne Polakéw, ,Komunikat z badan
CBOS” 2010, nr 4 [PDF], https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2010/K_004_10.PDF [dostep:
23.11.2023]; M. Mynarska, M. Styrc, Preferencje i ograniczenia. Czynniki determinujgce intencje
posiadania pierwszego i drugiego dziecka, w: Nowe wzorce formowania i rozwoju rodziny w Polsce.
Przyczyny oraz wplyw na zadowolenie z zycia, red. A. Matysiak, Warszawa 2014, s. 54—76.
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czenie, na trzeciej pozycji pod wzgledem waznosci znajduja sie dzieci (48%). Po-
mimo Ze badanie odbywalo sie tuz po zakonczeniu trwajacego dwa lata okresu
pandemii, zdrowie (wskazane jako wartos¢ przez 50% respondentéw) znajduje
sie dopiero na drugim miejscu, pomiedzy rodzina a dzie¢mi. Zwraca uwage
fakt, ze plasujacy sie na kolejnym miejscu ,,czas wolny i odpoczynek” jako ma-
jace pierwszorzedne znaczenie wskazuje jedynie 8% badanych. Mozna zatem
przyjaé, ze rodzina, dzieci i zdrowie to sprawy kluczowe, majace pierwszorzed-
ne znaczenie dla badanych, a wszystkie inne kwestie sa o wiele mniej wazne.

Jesli zsumujemy taczna liczbe odpowiedzi: pierwszorzedne, bardzo duze
i duze znaczenie, to rodzina ma co najmniej duze znaczenie dla 94% badanych,
a dzieci dla 80% (11% wskazuje odpowiedz ,nie dotyczy”, prawdopodobnie
dlatego, ze nie maja dzieci). A zatem rodzina jest ta wartoscia, ktéra jednoczy
zdecydowana wiekszo$¢ oséb badanych. Warto tez zaznaczyd¢, ze tylko jedna
osoba (0,12%) wskazala, ze rodzina ma dla niej male znaczenie, a nikt z bada-
nych nie wskazal, ze rodzina ma dla niego bardzo mate znaczenie lub w ogéle
nie ma znaczenia.

Tabela 45. Rozktad znaczenia warto$ci wéréd mieszkaricow archidiecezji wroctawskiej
(dane w procentach).

Poziom znaczenia
Wartosci pierwszo- | bardzo | duze |$érednie| male |bardzo| brak
rzedne | duze male
rodzina 53 27 14 5 - - -
zdrowie 50 32 17 1 - - -
dzieci 48 22 9 4 3 1 1
icfj‘;pvg‘élzr;’;ek 8 31 45 | 12 2 0 0
praca zawodowa 8 30 36 14 3 1 2
woiegosme |y [ w5 | |
szacunek innych ludzi 7 22 49 18 3 - -
przyjaciele 7 24 43 19 6 - -
wiara religijna 5 18 25 17 14 5 12
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grono przyjaciot 2 17 45 27 7 1 -
uczestnictwo w zyciu

wspdlnoty religijnej — 2 6 14 16 19 9 27
parafii

zainteresowania

(pasje zyciowe, hobby) 2 17 46 27 6 ) 1
pienigdze 2 13 52 26 5 - -
wyksztalcenie 1 16 34 30 14 2 2

majatek, dostatnie
zycie

kontakt z kultura
(sztuka, muzyka, 1 11 41 30 12 3 2
literatura, film)

polityka i zycie pu-
bliczne (zarzadzanie, - 3 15 28 29 9 10
wladza, kariera)

Gdy przyjrzymy sie temu, jak wyglada postrzeganie wazno$ci rodziny
w grupach wyodrebnionych przez cechy demograficzne, to réwniez tutaj
okazuje sie, ze réznice sa bardzo niewielkie. Najmniejsze znaczenie ma ona
dla os6b w wieku 18—24 lata oraz dla oséb z wyksztalceniem podstawowym,
ale nawet w tych grupach 91% respondentéw wskazuje, Ze ma ona dla nich
co najmniej duze znaczenie. Rodzina jest najwazniejsza dla najstarszej grupy
badanych (61 lat i wiecej — 97%) oraz dla mieszkaricéw wsi (98%).

Ciekawie prezentuje si¢ zalezno$¢ pomiedzy poziomem wiary religij-
nej a uznawaniem wartosci rodziny (wykres 1). Osoby deklarujace sie jako
gteboko wierzace, wierzace oraz niezdecydowane maja podobny, bardzo
wysoki poziom deklaracji odnosnie waznosci rodziny (pierwszorzedne
oraz bardzo duze znaczenie deklaruje ok. 90%). Z kolei dla oséb deklaru-
jacych sie jako obojetne lub niewierzace rodzina jest duzo mniej istotna.
Deklaracji, ze rodzina ma pierwszorzedne znaczenie, jest wérdd tych oséb
o polowe mniej niz w pozostalych grupach. Najmniej deklaracji, ze rodzina
ma pierwszorzedne lub bardzo duze znaczenie, jest wréd os6b obojetnych
religijnie facznie jedynie 50%, wiecej ich wystepuje w grupie oséb niewie-
rzacych (75%).
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Wykres 1. Poziom wiary religijnej wobec znaczenia rodziny u badanych (dane
w procentach).

[\
(=]

niewierzaca

obojetna

27 23 |

niezdecydowana 12

\©

wierzaca

gleboko wierzaca 4

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

m pierwszorzedne znaczenie m bardzo duze znaczenie — duze znaczenie
$rednie znaczenie m male znaczenie

Jaka rodzina?

Skoro zatem rodzina jest dla badanych najwazniejsza wartoscia w zyciu, to
przyjrzyjmy sie, jak wyglada ich sytuacja rodzinna. Respondentéw z archi-
diecezji wroclawskiej zapytano o stan cywilny. Najwiecej badanych (45%) jest
w sakramentalnym zwigzku matzenskim, a 21% to kawalerowie lub panny, 9%
respondentéw to wdowy badZ wdowcy i tyle samo to osoby w zwigzku nie-
formalnym. Z kolei 8% zyje w cywilnym zwigzku malzeniskim, a 6% to osoby
rozwiedzione.

Wykres 2 pokazuje, jak wyglada stan cywilny badanych wedle kategorii
wyréznionych ze wzgledu na wybrane cechy socjodemograficzne. Osobami
stanu wolnego (kawaler/panna) cze$ciej niz pozostali sa: osoby z grup wieko-
wych 18-25 (88%) i 26—35 (41,4%). Z kolei rzadziej niz pozostali do tej kategorii
naleza osoby z grup wiekowych: 36-50 lat (14,8%), 51-60 lat (4,6%) oraz 61 lat
i wiecej (1,7%), a takze osoby z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym
(13,8%). W sakramentalnym zwiazku malzeniskim czes$ciej niz pozostali sa:
mezczyzni (49,2%), osoby z grup wiekowych 51-60 lat oraz 61 lat i wiecej (od-
powiednio: 63,9% i 57,3%), a takze mieszkancy wsi (51,9%). Z kolei rzadziej niz
pozostali: kobiety (41,8%) oraz osoby mtode, czyli z grup wiekowych 18-25 lat
(4%) oraz 2635 lat (27,9%).
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Wykres 2. Kategorie socjodemograficzne a stan cywilny badanych (dane w procentach).

Wroctaw 20,4 44,1 6,4 95Tl

miasto do 100 tys. 26,7 40,8 4,214,271
miasto do 10 tys. 19,4 37,5 420970
wie$ 19,1 51,9 5818

wyzsze 20,7 41,0 (10,4 A28

$rednie 24,7 45,4 3,9009561
zasadnicze zawodowe 13,8 50,5 520917
podstawowe 24,4 43,7 2,525

61 latiwiecej 1,7 57,3 6212
51-60 lat 4,7 63,9 . 13,0 %6
36-50lat 14,8 47,9 16,6 112,80

26-35 lat 41,4 27,9 07z o7amm

18-25 lat 88,0 4,0 |
Mezczyzna 21,7 49,2 4,670,371
Kobieta 20,1 41,8 6,7 I8N

Razem 20,8 45,3 15,7 SN

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

panna/kawaler $lub koscielny tylko $lub cywilny
wdowa/wdowiec m rozwiedziona/y m zwigzek nieformalny
B w separacji B odmowa odpowiedzi

Jesli chodzi o malzenstwo tylko cywilne, to statystycznie istotnie czesciej
w takiej formie zyja osoby z grupy wiekowej 3650 lat (15,2%) oraz osoby z wyz-
szym wyksztalceniem (12,3%). Z kolei istotnie rzadziej niz pozostali w tego typu
relacji sa osoby najstarsze (3,7%) oraz najmlodsze (1,3%), a takze posiadajacy
wyksztalcenie podstawowe (0,8%) i mieszkaricy $rednich miast (4,2%).

Kobiety sa zdecydowanie czesciej wdowami (12,5%) niz mezczyzni wdow-
cami (5,7%). Wynika to z faktu, ze kobiety statystycznie w Polsce zyja dluzej,
Co oznacza, ze czesciej musza zmierzy¢ sie ze Smiercia meza niz mezczyzni
ze $miercig zony. Najczesciej wdowy to kobiety z najstarszej grupy wiekowej —
61 lat i wiecej (w tej grupie to az 28,6%), a takze osoby z wyksztalceniem pod-
stawowym (24,4%) — jest to réwniez zwigzane z wiekiem.

Osobami rozwiedzionymi statystycznie czesciej sa osoby z kategorii wie-
kowej 51-60 lat (13%) oraz osoby z wyzszym wyksztatceniem. Wsréd badanych
w najmlodszych kategoriach wiekowych (18—-35 lat) nie obserwuje sie takich
0s6b, a wéréd badanych z wyksztalceniem podstawowym stanowia jedynie 2,5%.
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W zwiazkach nieformalnych najczesciej zyja osoby w wieku srednim:
26-35 lat oraz 36—50 lat (odpowiednio: 20,7% i 12,8%), a rzadziej osoby starsze:
51-60 lat oraz 61 lat i wigcej, osoby z wyksztalceniem podstawowym (2,5%)
oraz mieszkancy wsi (5,8%).

Ciekawie wyglada zwiazek pomiedzy wiekiem a stanem cywilnym. W naj-
mlodszych grupach wiekowych zdecydowanie przewazaja osoby stanu wolne-
go (kawalerowie i panny). W grupie wiekowej 1825 lat jest to 88%. Natomiast
zdecydowanie mniejszy odsetek to osoby bedace w zwiazku matzenskim (za-
réwno cywilnym, jak i koscielnym). W grupie wiekowej 2635 lat istotnie sta-
tystycznie wiecej os6b niz przecietnie zyje w zwiazku nieformalnym (20,7%).
Podobnie jest w grupie wiekowej 36—50 lat, w ktérej zwiazki nieformalne do-
tycza 12,8% respondentéw. W starszych grupach wiekowych mniej jest oséb
stanu wolnego oraz zyjacych w nieformalnych zwiazkach. W grupie wiekowej
51-60 lat prawie 64% to osoby zyjace w sakramentalnym zwiagzku matzenskim,
ale tez nieco wiecej niz w innych grupach wiekowych jest tu 0séb rozwiedzio-
nych (13%).

Dzieci

Jedna z podstawowych cech rodziny jest posiadanie dzieci. Tabela 46 przed-
stawia rozktad odpowiedzi na pytanie: ,Ile Pan(i) ma dzieci?”

Tabela 46. Odpowiedzi na pytanie: ,Ile Pan(i) ma dzieci?” (dane w procentach).

Liczba dzieci %
brak dzieci 31
1 22
2 29
3] 11
4 2
5 i wiecej 2
odmowa odpowiedzi 3
razem 100

Prawie jedna trzecia badanych (31%) nie ma w ogdle dzieci. Sa to gtéwnie
osoby mtlode, ponizej 35 lat. Odsetek oséb bezdzietnych w grupie wiekowej
18-24 lata wynosi 93%, a w grupie wiekowej 2635 lat siega 61%. Wyksztalcenie
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nie wplywa w sposéb istotny na liczbe 0s6b bezdzietnych, w przeciwienstwie
do wielko$ci miejscowos$ci zamieszkania. Wéréd mieszkancéw wsi jest srednio
mniej 0séb bezdzietnych (26%), za to wiecej ich jest w miejscowo$ciach od 10
do 100 tys. mieszkancéw (41%). Sposéréd oséb majacych potomstwo najwiecej
0s6b ma dwoje dzieci (29%) lub jedno dziecko (22%), natomiast 15% badanych
to rodziny wielodzietne (troje lub wiecej dzieci).

Wykres 3 pokazuje $rednig liczbe dzieci w poszczegdlnych grupach wyrdz-
nionych ze wzgledu na cechy demograficzne. Zmienng najbardziej réznicujaca
$rednig liczbe dzieci, co zrozumiate, jest wiek. Osoby powyzej 50 lat juz za-
zwyczaj (zwlaszcza w przypadku kobiet) nie beda mialy dzieci. Mlodsze grupy
wiekowe: 2635 lat, a zwlaszcza 18-25 lat, dopiero zaczynaja realizowa¢ swo-
je aspiracje rodzinno-prokreacyjne. Zatem zrozumiale jest, ze Srednia liczba
dzieci ro$nie wraz ze wzrostem wieku: najmniejsza $rednia liczba dzieci (0,09)
wystepuje w grupie wiekowej 18—25 lat, a najwigksza w grupie respondentéw
w wieku 61 lat i wiecej (2,12).

Wykres 3. Kategorie socjodemograficzne a $rednia liczba dzieci wéréd badanych.

Wroclaw [ 1,35
$rednie miasto do 100 tys. I 1,15
male miasto do 10 tys. I 1,50
wies [ 141

wyzsze [ 1,21
$rednie I 115
zasadnicze zawodowe [T 1,56
podstawowe I 1,72

61 lat i wiecej I 2,12
51-60 lat [ 1,82
3650 lat I 1,26

26-35 lat [ 0,56
18-25 lat Jm 0,09

mezczyzna I 1,36
kobieta I 1,34

- 0,50 1,00 1,50 2,00 2,50

Zmienngy, istotnie réznicujaca liczbe dzieci, jest tez wyksztalcenie. Oso-
by z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym zawodowym maja $rednio
wiecej dzieci niz osoby z wyksztalceniem $rednim i wyzszym. Czesciowo jest
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to zwigzane z wiekiem. W grupie wiekowej powyzej 50. roku zycia jest wie-
cej 0séb z wyksztalceniem nizszym od $redniego niz w pozostalych grupach.
Wplyw na $rednia liczbe dzieci ma tez wielko$¢ miejscowosci zamieszkania.
Najwiecej dzieci maja mieszkancy wsi (1,41) oraz matych miejscowosci (1,51),
a najmniej mieszkancy $rednich miast (1,15).

W kwestionariuszu badani byli pytani o to, ile maja dzieci oraz ile dzieci
chcieliby mie¢, gdyby nie mieli zadnych ograniczen. W przypadku tego dru-
giego pytania najwiecej badanych odpowiada: ,nie wiem/trudno powiedzie¢”
(37%). W dalszej kolejnosci padaja odpowiedzi: dwoje (23%) oraz troje (13%)
dzieci. Jedynie 5% badanych wskazuje, ze w ogéle nie chciatoby mie¢ dzieci.
Srednia wskazan wéréd oséb majacych zdanie w tym temacie to 2,11. A za-
tem, gdyby wszyscy mieszkancy archidiecezji wroctawskiej mieli tyle dzieci,
ile chcg, to mieliby$my do czynienia z poziomem zastepowalnosci pokolen.

Na deklaracje odnosnie do posiadania dzieci wplywa wiek badanych. Naj-
mniejsza Srednia deklarowana liczbe dzieci wskazuja osoby w wieku 2635 lat
(1,89), a najwieksza osoby najstarsze, z grupy wiekowej 61 lat i wiecej (2,52).

Ciekawe wnioski mozna wyciagnaé, poréwnujac aspiracje badanych do-
tyczace liczby dzieci, jaka chcieliby mie¢ (dane pozyskane z odpowiedzi na
pytanie: ,Ile chcial(a)by Pan(i) mie¢ dzieci, gdyby nie mial(a) Pan(i) zadnych
ograniczen?”) z rzeczywista liczba dzieci. Wykres 4 pokazuje poréwnanie tych
dwoéch wartosci, przy czym wziete sa pod uwage jedynie osoby, ktére wyrazity
zdanie na temat tego, ile chciatyby mie¢ dzieci. Dane pokazuja bardzo duza
skale niezrealizowania aspiracji. Najwieksza roznica jest w przypadku dwojki
dzieci, ktéra jako idealna liczbe deklaruje 53% badanych, a udato sie to zre-
alizowac jedynie 29% (ré6znica 24 pp.). Tréjke lub wiecej dzieci chcialoby mie¢
22% badanych, a ma jedynie 11%. W przypadku os6b majacych jedno dziecko
lub niemajacych wcale mamy do czynienia z sytuacja odwrotna: 31% bada-
nych nie ma dzieci, a jedynie 9% deklaruje, Ze jest to sytuacja odpowiadajaca
ich aspiracjom. Natomiast jedno dziecko ma 22% respondentéw, a jedynie 9%
badanych deklarowalo, ze chce mie¢ tylko jedno dziecko.

Wiele badani naukowych* wskazuje na silny zwiazek wiary z posiadana
liczba dzieci, a takze z aspiracjami w tym zakresie. Przyjrzyjmy sie zatem, jak
to wyglada wérdéd badanych z archidiecezji wroctawskiej. Zaréwno stosunek
do wiary, jak i czestotliwo$¢ praktyk religijnych maja duzy wptyw na posiadana
liczbe dzieci, na postrzeganie idealnej liczby dzieci w rodzinie oraz na to, ile
badani chcieliby mie¢ dzieci, gdyby nie mieli zadnych ograniczen.

4 Najnowsze badania na ten temat: M. Bozewicz, Ocena polityki rodzinnej rzadu
i zaspokojenie potrzeb prokreacyjnych Polakéw, ,Komunikat z badari CBOS” 2022, nr 104 [PDF],
https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2022/K_104_22.PDF [dostep: 27.11.2022].
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Wykres 4. Zestawienie liczby dzieci posiadanych rzeczywiscie w stosunku do aspiracji,
dotyczacych dzietnosci (dane w procentach).

2
5 lub wiecej -

rzeczywisto$¢ m aspiracje

31

Tabela 47. Stosunek do wiary a dzietno$¢ (rzeczywista i aspiracyjna) badanych wy-
razona za pomoca $redniej.

Stosunek do wiary

Kategorie dzietnosci

gleboko | wierzacy | niezdecy- | obojetny | niewie-
wierzacy dowany rzacy
obecna llfzzba dzieci 2,35 153 118 0,90 0,74
(rzeczywista)
1dealna' hpzba dzieci 2,62 2,27 1,98 2,02 1,79
w rodzinie
liczba dzieci, gdyby
nie bylo ograniczen 2,66 2,27 1,90 1,85 1,78
(aspiracyjna)

Osoby gleboko wierzace maja Srednio 2,35 dziecka (a zatem zapewnia-
ja zastepowalnos¢ pokolen), natomiast z badania wynika, ze gdyby nie mialy
zadnych ograniczen, wéwczas wspélczynnik ten wynositby 2,66 (tabela 47).
Z kolei osoby niewierzace maja srednio 0,74 dziecka, a Srednia podanej przez
nie liczby dzieci, ktéra chciatyby mie¢, gdyby nie mialy zadnych ograniczen, to
1,78 (wiecej niz rzeczywista $rednia liczba dzieci dla Polski i dla archidiecezji
wroclawskiej, ale mniej niz $rednie aspiracje ujawnione w badaniu). W pozo-
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statych kategoriach wraz ze spadkiem deklarowanego natezenia wiary spada
zaréwno rzeczywista, jak i deklarowana liczba dzieci.

Podobnie wyglada sytuacja, gdy weZzmiemy pod uwage czestotliwos$é
uczestniczenia we Mszy $w. (tabela 48), cho¢ rozbiezno$¢ pomiedzy skrajny-
mi warto$ciami jest tutaj nieco stabsza niz w przypadku deklaracji odno$nie
wiary. Najwiecej dzieci maja osoby uczestniczace we Mszy $§w. co tydzien lub
czesciej (2,28), a najmniej osoby w ogdle nie uczestniczace (0,95). Réwniez
w sferze deklaracji dotyczacych aspiracji mamy podobne zaleznosci. Liczba
dzieci, ktora badani chcieliby mie¢, spada z 2,58 wérdd oséb uczestniczacych
w Eucharystii co najmniej raz w tygodniu do 1,81 wsréd oséb nieuczestni-
czacych w niej w ogéle. Mniejsza Srednia jest jedynie w kategorii ,,raz na kilka
lat” (1,71).

Tabela 48. Czestotliwo$¢ uczestniczenia w Mszy $w. a dzietno$¢ (rzeczywista i aspi-
racyjna) badanych wyrazona za pomoca sredniej.

Czestotliwos¢ uczestniczenia we Mszy $§w.

w kazda | prawie |1-2razy| wwiel- | tylko | razna |w ogdle

Kategorie nie- |wkazda| wmie- | kie |[uroczy-| kilka
dzietnosci dziele | nie- sigcu | $wieta | stosci lat
lub dziele rodzin-
czesciej ne
obecna liczba
dzieci 2,28 2,02 1,46 1,11 0,98 1,30 0,95

(rzeczywista)

idealna liczba

o . 2,55 2,35 2,36 2,18 2,13 1,84 1,91
dzieci w rodzinie

liczba dzieci,
gdyby nie bylo
ograniczen
(aspiracyjna)

2,58 2,50 2,35 2,10 1,96 1,71 1,81

Zatem mozna wysnu¢ wniosek, ze samookreslenie natezenia wiary oraz
czestotliwos$¢ uczestnictwa we Mszy $w. sa bardzo silnymi determinantami
zaréwno posiadanej, jak i deklarowanej idealnej liczby dzieci w rodzinie. Co
wiecej, ta zalezno$¢ wystepuje réwniez w podgrupach wyréznionych ze wzgle-
du na wiek, jednak liczebnos$¢ proby nie pozwala na wnioskowanie istotne
statystycznie.
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Jaki slub: cywilny czy koscielny?

Badani zostali zapytani o to, co sadza o $lubie koscielnym i cywilnym. Naj-
czestsza odpowiedzia (48%) byto: ,zaden §lub nie jest potrzebny, aby zatozy¢
rodzing”. Ponad jedna trzecia badanych (36%) uwaza, ze ,$lub cywilny nie wy-
starczy, trzeba miec takze slub ko$cielny’, i jest to czterokrotnie wiecej niz oséb
uwazajacych, ze ,naprawde wazny jest tylko slub cywilny” (9%).

Na odpowiedzi bardzo istotnie wplywaja wiek, wyksztalcenie i miejsce
zamieszkania respondentéw (wykres 5). Wéréd najmtodszych z nich (18-25 lat)
az 76% uwaza, ze zaden $lub nie jest potrzebny, 13,3% to zwolennicy $lubu kos-
cielnego, a 6,7% — $lubu cywilnego. Wraz z wiekiem ro$nie poparcie dla $lubu
koscielnego, a spada udzial os6b uwazajacych, ze zaden slub nie jest potrzebny.
W najstarszej grupie wiekowej (61 lat i wiecej) 61,8% uwaza, ze $lub kosScielny
jest niezbedny, a jedynie 22,8% twierdzi, ze zaden $lub nie jest potrzebny.

Wykres 5. Kategorie socjodemograficzne a postrzeganie $lubu przez badanych (dane
w procentach).

Wroctaw s 45,4 39,2
$rednie miasto do 100 tys. mozmm 25,0 55,0
male miasto do 10 tys. 56N 37,5 45,8
wies |58l 24,5 58,9

wyzsze [N 22,6 59,4
$rednie SO 34,6 51,4
zasadnicze zawodowe [IEIO0NN 41,9 40,0
podstawowe @521 49,6 33,6

61 lat i wiecej 16200 61,8 22,8
51-60 lat mSEEm 39,8 42,6
36-50 lat pIoIN 25,7 56,4
26-35 lat I 17,1 64,3
18-25 lat e 133 76,0

Mezczyzna (SISl 32,0 49,7
Kobieta pmssmm 38,8 46,2

Razem [msiEmm 35,6 47,9
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= naprawde wazny jest tylko $lub cywilny $lub cywilny nie wystarczy, trzeba mie¢ takze
$lub koscielny
zaden $lub nie jest potrzebny, aby zalozy¢ rodzing  nie wiem/trudno powiedzie¢/odmowa
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Na postrzeganie §lubu bardzo mocno wplywa tez poziom wyksztalce-
nia. Slub koscielny najbardziej cenia osoby z wyksztalceniem podstawowym
(49,6%), a najmniej osoby legitymujace si¢ dyplomem ukoniczenia studiéow
(22,6%). Z kolei poglad, ze zaden $lub nie jest potrzebny, podziela 33,6% oséb
z wyksztalceniem podstawowym oraz 59,4% 0séb z wyksztalceniem wyzszym.

Na poglad dotyczacy koniecznosci $lubu cywilnego i koscielnego wptywa
réwniez wielko$¢ miejscowosci zamieszkania. Najwiecej zwolennikéw $lubu
koscielnego jest wéréd mieszkancéw Wroctawia i miast od 10 do 100 tysiecy
mieszkancow (odpowiednio 45,4% oraz 37,5%). Z kolei zwolennikéw pogladu,
ze zaden $lub nie jest potrzebny, najwiecej jest wréd mieszkancéw wsi i $red-
nich miast (odpowiednio 58,9% i 55%).

Czy fakt, ze zdecydowana wiekszos¢ mltodych ludzi (w grupie wiekowej
18-24 lata jest to ponad trzy czwarte) uwaza, iz zaden §lub nie jest niezbedny,
oznacza, ze w dorosto$¢ weszto wtasnie pokolenie, ktore nie bedzie zaktada¢
rodzin, tylko zy¢ w zwigzkach nieformalnych? By¢ moze, ale przyjrzyjmy sie,
jak te deklaracje maja si¢ do rzeczywistosci. Aby to stwierdzi¢, pordwnano
deklaracje odnosnie matzenstwa (wykluczono odpowiedzi ,nie wiem/trud-
no powiedzie¢” oraz brak odpowiedzi) z rzeczywista sytuacja os6b bedacych
w zwiazkach w trzech grupach wiekowych (18-25, 26—35 oraz 36-50 lat).
Dane te prezentuje wykres 6.

Wykres 6. Zestawienie zawartych matzenstw i zwiazkéw nieformalnych w stosunku
do deklaracji dotyczacych kategorii zwigzkéw — w rozbiciu na grupy wiekowe u miesz-
kancéw archidiecezji wroclawskiej (dane w procentach).
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Okazuje sie, ze wérdd os6b bedacych w zwiazku, w kazdej z grup wieko-
wych, ponad dwa razy wigkszy jest odsetek os6b majacych slub koscielny niz
deklarujacych, ze $lub koscielny jest istotny, a udzial oséb zyjacych w zwiaz-
kach nieformalnych jest mniejszy niz deklarujacych, ze zaden $lub nie jest
potrzebny. Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze mtodzi mieszkancy archidie-
cezji wroctawskiej deklarujg, ze zaden $lub nie jest potrzebny, ale kiedy w gre
wchodzi ich wlasne zycie, preferuja zawrze¢ zwiazek matzenski (najczesciej
koscielny).

Postrzeganie slubu a wiara

Ciekawe wnioski wyplywaja z badania zwiazku postrzegania slubu i deklaracji
dotyczacych wiary respondentéw (wykres 7). Co nie powinno dziwi¢, osoby
wierzace i gleboko wierzace zdecydowanie cze$ciej uwazaja, ze slub koscielny
jest niezbedny. Jednak jest to jedynie 57% wskazan. Az 29% badanych deklaru-
jacych sie jako osoby wierzace lub gleboko wierzace uwaza, ze zaden $lub nie
jest potrzebny, a 6% uwaza, ze wystarczy $lub cywilny.

Wykres 7. Stosunek do wiary a postrzeganie $§lubu przez badanych (dane w pro-
centach).

niezdecydowana/niewierzaca/obojetna 13 _
gleboko wierzaca/wierzaca 6 57 -

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

cywilny koscielny

m zaden $lub niepotrzebny m nie wiem/odmowa

Podobna zalezno$¢ wystepuje w przypadku postrzegania slubu i czesto-
tliwo$ci uczestnictwa we Mszy $w. (wykres 8). Sposréd oséb regularnie prak-
tykujacych zdecydowana wiekszo$¢ — az 81% — uwaza, ze niezbedny jest $lub
koscielny. Jednak zwraca uwage fakt, iz 12% tej grupy badanych, wbrew nauce
Ko$ciola katolickiego, zgadza si¢ ze stwierdzeniem, Ze zaden $lub nie jest po-
trzebny.

Takze w grupie oséb praktykujacych rzadziej (1-2 razy w miesiacu) prze-
waza poglad o niezbednosci $lubu koscielnego, ale mniej zdecydowanie (jedy-
nie 65%). Z kolei osoby praktykujace jedynie w wielkie §wieta, sporadycznie lub
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wcale najczesciej podzielaja poglad, ze zaden $lub nie jest potrzebny (w gru-
pie os6b praktykujacych sporadycznie lub wcale uwaza tak az trzy czwarte
badanych). Zwraca uwage fakt, ze nawet w grupie oséb uczestniczacych we
Mszy $w. jedynie w wielkie $wieta prawie jedna czwarta badanych uwaza, ze
$lub koscielny jest jednak niezbedny.

Wykres 8. Czestotliwo$¢ uczestnictwa we Mszy $w. a postrzeganie slubu przez bada-
nych (dane w procentach).

sporadycznie lub wcale 13 |75 75 6
w wielkie $wieta =~ 9 24 52 15

1-2 razy w miesiacu = 6 65 19 [0

w prawie kazda niedziele o 81 12 5

lub czesciej
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cywilny koscielny zaden $lub niepotrzebny m nie wiem/odmowa

Akceptacja zasad moralnych dotyczacych rodziny
i zycia czlowieka

Oprdcz stanu cywilnego i tego, jak badani postrzegaja $lub koscielny, istot-
nym elementem, ktéry wskazuje na podejscie badanych do nauki Kosciota ka-
tolickiego zwigzanej z zyciem i rodzing, sa poglady na temat zasad moralnych.
W badaniu respondenci byli proszeni o odniesienie si¢ do stwierdzen wyrazaja-
cych normy zwigzane z zyciem ludzkim i etyka rodzinng. Badani mieli do wybo-
ru nastepujace opcje: ,dopuszczalne”, ,to zalezy”, ,niedopuszczalne” (wykres 9).

Zdecydowanie najbardziej powszechnie akceptowalnym zachowaniem jest
przeszczepianie narzadow (86% badanych uwaza je za dopuszczalne, a jedynie
3% za niedopuszczalne). Trzech na czterech badanych akceptuje wspétzycie
przed $lubem koscielnym oraz uzywanie srodkéw antykoncepcyjnych (ak-
ceptowane przez odpowiednio: 76% i 74% respondentéw). Jedynie 6% respon-
dentéw uwaza stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych za niedopuszczalne,
a wspotzycie przed $lubem kos$cielnym za niedopuszczalne uznaje 7% bada-
nych. Z kolei najmniej akceptowalnym zachowaniem jest zdrada malzenska.
Akceptuje ja jedynie 9% badanych, 68% uwaza ja za niedopuszczalng, nato-
miast 15% badanych udzielitlo odpowiedzi ,to zalezy”.

Na kolejnych miejscach wsréd nieakceptowalnych zachowan znajduja sie
klonowanie i adopcja dzieci przez pary jednopiciowe. Klonowanie akceptuje
11% badanych, a za niedopuszczalne uznaje je prawie potowa (45%). Z kolei
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Wykres 9. Poziom akceptacji zasad moralnych (dane w procentach).

zdrada malzeriska 9 15 e  en

klonowanie 11 7 45 25l

adopcja dzieci przez pary jednoplciowe 17 4 58 90N
eutanazja 24 31 o 28 el

surogacja 28 27 o 25 s

przerywanie cigzy 28 43 24 4]

wolna milo$¢ z réznymi partnerami 30 21 33 13 =
praktyki homoseksualne 34 0 42 miom

rozwéd 47 33 18 2

stwierdzenie niewaznosci malzenistwa 47 30 ~ 8 s
zaplodnienie in vitro 58 17 14 [l

zycie w tzw. wolnym zwigzku, konkubinat 67 19 8 Gl
antykoncepcja 74 14 6 151

wspolzycie seksualne przed slubem koscielnym 76 13 m7sl
przeszczepianie narzadéw 86 8 312
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adopcje przez pary jednoplciowe akceptuje 17% badanych, a za niedopuszczal-
na uwaza ja az 58%.

Sposrdéd wszystkich stwierdzen najbardziej jednoznaczne zdanie bada-
ni maja na temat praktyk homoseksualnych (jedynie 10% badanych wybiera
odpowiedz ,to zalezy”), przy czym wiecej os6b uwaza je za niedopuszczalne
niz za dopuszczalne (przewaga wynosi 8 pp.). Natomiast najbardziej niejedno-
znacznie badani wypowiadaja si¢ na temat aborcji, bo az 43% z nich wybralo
odpowiedz: ,to zalezy”.

Poziom akceptacji lub jej braku bardzo silnie jest zwiazany z charakte-
rystyka demograficzng respondentéw. Tabela 49 przedstawia $rednie wyniki
w poszczegblnych podgrupach®. Zmienna demograficzng najbardziej réznicu-
jaca poziom akceptacji ponizszych stwierdzen jest wiek respondenta. Mlodzi
ludzie zdecydowanie bardziej akceptuja wszystkie wymienione zachowania
i wiekszos¢ z tych réznic jest statystycznie istotna. W obu mtodszych gru-
pach wiekowych (18-25 oraz 26-35 lat) jedynie trzy stwierdzenia maja $rednia
powyzej 2 (czyli wiecej jest odpowiedzi ze wskazaniem na niedopuszczalne
niz dopuszczalne). Sa to: zdrada malzenska (bardzo wysokie wskazania: 2,46

5 Srednia w tabelach 49-51 zostata wyliczona w ten sposéb, ze odpowiedzi ,dopuszczalne”
przyporzadkowano warto$¢ 1, odpowiedzi ,to zalezy” warto$¢ 2, a odpowiedzi ,niedopuszczalne”
warto$¢ 3. Wartos¢ sredniej miesci sie w przedziale od 1 do 3, gdzie 1 oznacza pelna akceptacje
danego stwierdzenia, a 3 calkowity brak akceptacji.
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w grupie 18-25 lat oraz 2,5 w grupie 2635 lat, oznaczaja wysoki poziom braku
akceptacji), klonowanie i adopcja dzieci przez pary jednopiciowe. W grupie
wiekowej 51-60 lat badani deklaruja wyzszy niz $redni poziom akceptacji dla
stosowania srodkéw antykoncepcyjnych. W pozostatych kwestiach maja po-
ziom akceptacji zblizony do catej populacji. Osoby w wieku 61 lat i wiecej dla
wszystkich stwierdzen maja nizszy poziom akceptacji niz reszta respondentow.

Tabela 49. Akceptacja zasad moralnych wedlug plci i wieku badanych.

Ple¢ Przedzial wiekowy
Og6-

Kwestie moralne ltem |Kobie-| Mez- [18-25(|26-35|36-50(51-60| 61+

ta |[czyzna| lat lat lat lat lat

$rednia:

wolna mitos¢ zroznymi | » 1 |5 16,1 190-| 1,56-| 1,67-| 1,89-| 2,18 | 2,49+
partnerami
zycle W tzw. 1,37 | 1,42+ 1,32-| 1,15-| 1,16-| 1,21-| 1,36 | 1,76+
wolnym zwigzku
wspdtzycie seksualne
przed §lubem 1,28 | 1,33+ | 1,24-| 1,09-| 1,12-| 1,19-| 1,24 | 1,56+
koscielnym
zdrada malzenska 2,64 |2,71+| 2,56-| 2,46-| 2,50-| 2,60 | 2,63 | 2,81+
rozwod 1,71 | 1,75 1,66 | 1,49-| 1,54-| 1,60-| 1,64 | 2,02+
antykoncepcja 1,27 | 1,32+ | 1,22-| 1,14-| 1,13-| 1,17-| 1,18-| 1,55+
przerywanie ciazy 1,95 |2,00+| 1,89-| 1,67-| 1,69-| 1,89 1,88 | 2,28+
eutanazja 2,04 |2,13+| 1,94-| 1,72-| 1,79-| 1,97 | 2,08 | 2,36+
zaplodnienie in vitro 1,50 | 1,56+ | 1,42-| 1,26-| 1,25-| 1,39-| 1,46 | 1,89+
przeszczeplanie 1,14 |1,18+| L,11-| 1,10 | 1,06-| 1,11 | 1,11 | 1,27+
narzadow
praktyki homoseksualne | 2,10 | 2,10 2,10 | 1,80-| 1,74-| 1,97-| 2,08 | 2,59+
koscielne stwierdzenie | | oo | oo | 5y | 144 | 1,43-| 1,48 | 157 | 1,71+
niewazno$ci malzenistwa
klonowanie 2,47 | 2,53+ | 2,41-| 2,14-| 2,17-| 2,49 | 2,51 | 2,73+
Ceepg e vy 2,46 |243 | 2,49 | 2,15-| 2,16-| 2,40 | 2,47 | 2,79+
pary jednoplciowe
surogacja 1,96 | 2,02 1,90 1,70-| 1,55-| 1,86-| 2,07 | 2,37+

Wartosci pogrubione oznaczaja, ze w danej podgrupie $rednia odchyla sie od $redniej
w calej populacji na poziomie istotnym statystycznie w d6t (-) lub w gore (+).
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Mezczyzni cze$ciej dopuszczaja wiekszos¢ wskazywanych zachowan niz
kobiety, poza dwoma wyjatkami. Sa to: adopcja dzieci przez pary jedno-
plciowe (mezczyzZni cze$ciej niz kobiety uznaja to za niedopuszczalne) oraz
praktyki homoseksualne — tutaj poziom akceptacji jest taki sam bez wzgledu
na ple¢. Im wyzsze wyksztalcenie posiadajg respondenci, tym wyzszy po-
ziom akceptacji wykazuja dla wszystkich omawianych zachowan®.

Ciekawe i nieoczywiste zalezno$ci mozemy zaobserwowac w przypadku
zmiennej miejsce zamieszkania (tabela 50). Mieszkancy wsi wiekszos¢ zacho-
wan czesciej traktuja jako dopuszczalne niz reszta populacji. Jedynie w przy-
padku czterech stwierdzen akceptacja tej grupy respondentéw jest na poziomie
sredniej w populacji (aborcja, przeszczepianie narzadéw, koscielne stwierdzenie
niewaznosci malzenstwa i klonowanie). Natomiast najbardziej ,,konserwatywni”
sa mieszkancy Wroctawia. Jedynie w przypadku czterech stwierdzen poziom
akceptacji jest na poziomie zblizonym do wszystkich badanych (przeszczep,
koscielne stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa, surogacja i antykoncepcja).
W przypadku pozostatych zachowan wroctawianie wskazuja je jako niedopusz-
czalne istotnie cze$ciej niz reszta badanych. Jesli chodzi o mieszkancéw pozo-
stalych miast, zalezno$¢ jest nieliniowa. Mieszkancy matych miast s bardziej
zblizeni w swoich pogladach do mieszkaricéw Wroctawia, a mieszkancy sred-
nich miast do mieszkancéw wsi. W przypadku miast do 10 tys. mieszkancow
mniejszy niz w calej populacji jest poziom dopuszczalnos$ci nastepujacych zacho-
wan: wolna milo$¢ z réznymi partnerami, eutanazja oraz koscielne stwierdzenie
niewaznos$ci malzenstwa. Z kolei mieszkanicy miast do 100 tys. mieszkancow
bardziej niz pozostali dopuszczaja aborcje i koscielne stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa, ale nieco rzadziej niz pozostali akceptuja surogacje.

Tabela 50. Akceptacja zasad moralnych a wyksztalcenie i wielko§¢ miejscowosci za-
mieszkania badanych.

Og6- Poziom wyksztalcenia Miejsce zamieszkania
lem
Kwestie Pod- |Zawo-| Sred- | Wyz- | Wie$ | Mia- | Miasto | Wro-
stawo-| dowe | nie sze stodo| do 100 | claw
moralne
we 10 tys.| tys.
$rednia:

wolna mitos¢ 2,04 | 2,25+ | 2,22+ | 1,97 | 1,84-| 1,83-| 2,30+ | 2,07 |2,11+
z réznymi
partnerami

6 Jedynym drobnym wyjatkiem jest akceptacja zdrady matlzenskiej, gdzie osoby
z wyksztalceniem podstawowym czesciej uznaja ja za dopuszczalna niz osoby z wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym.
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zycie w tzw. 1,37 | 1,65+ | 1,48+ | 1,32 | 1,19-| 1,27-| 1,38 1,35 1,44+
wolnym zwigzku

wspolzycie 1,28 | 1,48+ | 1,35 1,27 | 1,14- | 1,17- | 1,25 1,29 1,35+
seksualne przed
$lubem
koscielnym

zdrada 2,64 | 2,71 | 2,75+ | 2,58 | 2,57 | 2,48- 2,60 2,70 2,72+
malzenska

rozwéd 1,71 | 1,92+ | 1,75 1,74 | 1,50- | 1,55- | 1,75 1,68 1,80+

antykoncepcja 1,27 | 1,50+ | 1,33 1,24 | 1,14- | 1,21- | 1,34 1,24 1,31

przerywanie 1,95 [ 2,19+ 2,02 | 1,92 | 1,79-| 1,89 | 1,97 | 1,82- | 2,02+
cigzy

eutanazja 2,04 | 2,22+ 2,08 | 2,05 | 1,88-| 1,80- 2,30+ | 2,07 |2,15+
s o aitaiils 1,50 | 1,87+ 1,57 | 1,46 | 1,30- | 1,31- [ 1,56 | 1,42 | 1,64+
in vitro

przeszczeplamie | 44, 1193 1116 | 1,13 | 1,10- | 1,13 | 1,26 | 1,14 |1,13
narzadow

eyl 2,10 | 2,54+ | 2,37+ | 2,02 | 1,73- | 1,72-| 2,14 | 2,08 |2,32+
homoseksualne

ko$cielne

s 1,55 | 1,73+ | 1,62 | 1,53 | 1,41- | 1,50 | 1,78+ | 1,39- | 1,58
niewaznosci

malzenistwa

Kklonowanie 2,47 | 2,63+ | 2,58+ | 2,43 | 2,35-| 2,45 | 2,44 | 233 |2,54+
adopcja dzieci

przez pary 2,46 | 2,72+ | 2,62+ | 2,38 | 2,24- | 2,02-|2,57 | 2,50 |2,68+
jednoplciowe

surogacja 1,96 | 2,27+ | 2,03 1,90 | 1,81- | 1,74- | 2,11 2,11+ | 2,02

Wartosci pogrubione oznaczaja, ze w danej podgrupie $rednia odchyla sie od $redniej
w calej populacji na poziomie istotnym statystycznie w dét (-) lub w gére (+).
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Tabela 51. Akceptacja zasad moralnych a poziom wiary badanych (warto$¢ usredniona).

0g0- |gleboko|wierza- | niezde- | obojet- | niewie-
lem |wierza-| ca cydo- na rzaca
ca wana

woll}a mito$¢ z roznymi Partne— 204 | 2,92 2,30 157 1,63 146
rami, seks bez ograniczen
trwale pozycie z jednym partnerem
bez zadnego $lubu (zycie w tzw. 1,37 | 2,06 1,44 1,08 1,21 1,08
wolnym zwigzku, konkubinat)
\’/vspoizyae’ sgksualne przed 128 1,82 138 1,03 1,07 1,02
$lubem ko$cielnym
zdrada malzenska 2,64 | 2,91 2,75 2,22 2,58 2,28
rozwod 1,71 | 2,15 1,89 1,35 1,38 1,36
stosowanie $§rodkéw antykon-
cepcyjnych w celu zapobiegania 1,27 1,87 1,34 1,05 1,05 1,05
poczeciu dziecka
przerywanie cigzy 1,95 2,57 2,17 1,74 1,54 1,34
eutanazja (skracanie zycia 204 | 269 | 218 | 172 | 1,77 | 1,69
$miertelnie chorym ludziom)
zaplodnienie in vitro 1,50 | 2,49 1,59 1,19 1,25 1,14
przeszczepianie narzadéw 1,14 1,31 1,16 1,02 1,13 1,05
praktyki homoseksualne 2,10 | 2,74 2,27 1,53 2,03 1,44
koscielne stwierdzenie 155 | 1,78 | 1,61 | 1,52 | 143 | 1,28
niewazno$ci malzenstwa
klonowa.me.(badam.a genetyczne 247 | 2,82 2,52 241 2,51 2,04
na embrionie ludzkim)
adopcja dzieci przez pary 246 | 2,79 | 253 | 1,9 | 261 | 19
jednoplciowe
surogacja — ,wynajecie” innej ko-
biety do urodzenia dziecka przez | 1,96 | 2,73 2,08 1,67 1,75 1,58
pary, ktére nie moga mie¢ dzieci
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Na poziom akceptacji wyzej omawianych zachowan, w bardzo istot-
ny spos6b wplywa réwniez sita wiary respondentéw. W trzynastu sposréd
pietnastu przypadkoéw osoby wierzace lub gleboko wierzace uwazaja dane
zachowania za mniej akceptowalne niz pozostali (tabela 51). Wyjatek stano-
wia pytania dotyczace klonowania i adopcji dzieci przez pary jednoplciowe.
Osoby obojetne religijnie cze$ciej niz pozostali nie akceptuja tych zachowan —
zwlaszcza dotyczy to pytania o adopcje dzieci przez pary jednoplciowe — zde-
cydowanie cze$ciej niz osoby wierzace uwazaja to one za nieakceptowalne.

Wiara rodzicow a aspiracje rodzinne i posiadana liczba dzieci

W badaniu zapytano respondentéw o poziom wiary ich rodzicéw, gdy respon-
denci mieli 16 lat (poczatek szkoly ponadpodstawowej). Odpowiedzi przed-
stawia wykres 10.

Wykres 10. Postrzegany poziom wiary u rodzicéw w okresie, kiedy badani mieli 16 lat
(dane w procentach).

Mama 18 66 5 -‘

0% 10% 20% 30%  40% 50% 60% 70% 80% 90%  100%

gleboko wierzacy(a) = wierzacy(a) niezdecydowany(a) M obojetny(a)

M niewierzacy(a) nie dotyczy ® odmowa odpowiedzi

Zdecydowana wigkszo$¢ badanych uwaza, ze ich rodzice byli wierzacy
lub gleboko wierzacy. Nieco wiecej oséb wskazuje na wiare matki niz ojca, ale
w obu przypadkach jest to ponad 75%. Jedynie 10% wskazuje, ze matka byta
niewierzaca lub obojetna. W przypadku ojca jest to 17%.

Ciekawie wyglada zalezno$¢ pomiedzy postrzegana wiara rodzicéw,
a posiadana liczba dzieci oraz liczba dzieci, jaka respondent chciatby mie¢,
gdyby nie mial zadnych ograniczen. Najwigcej dzieci maja osoby, ktére
wskazujg, ze ich rodzice byli gleboko wierzacy, przy czym w przypadku ta-
kich wskazan dotyczacych ojca $rednia liczba dzieci jest wyzsza niz w przy-
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padku matki. Podobnie wyglada sytuacja z liczba dzieci, jaka respondent
chcialby mie¢. Wraz ze spadkiem postrzeganej intensywnosci wiary ro-
dzicéw spada liczba dzieci, zaréwno faktyczna, jak i aspiracyjna. Najmniej
dzieci maja osoby, ktérych rodzice byli obojetni religijnie, nawet mniej niz
osoby, ktére deklaruja, ze ich rodzice byli niewierzacy. Mozna zatem wysnu¢
whniosek, Ze silna wiara rodzicéw (zwlaszcza ojca) jest bardzo mocnym pro-
gnostykiem aspiracji prokreacyjnych dzieci, a takze faktycznie posiadanej
ich liczby.

Podsumowanie

Dla zdecydowanej wigkszo$ci badanych, rodzina i dzieci maja bardzo duze
lub pierwszorzedne znaczenie. Osoby deklarujace sie jako glteboko wierzace,
wierzace lub niezdecydowane bardziej doceniaja warto$¢ rodziny i dzieci niz
osoby niewierzace oraz obojetne religijnie. Podobnie wyglada sytuacja, jesli
chodzi o liczbe posiadanych dzieci, jak i liczbe dzieci, ktére respondenci chcie-
liby mie¢. Wraz ze wzrostem deklaratywnej sily wiary ro$nie zaréwno rze-
czywista liczba dzieci, jak i poziom deklaracji odnosnie idealnej liczby dzieci.

Inaczej wyglada sytuacja, jesli chodzi o akceptacje zasad moralnych Ko-
$ciola katolickiego, zaréwno w odniesieniu do konieczno$ci §lubu ko$cielnego,
jak i akceptacji kontrowersyjnych zachowan. Znaczaca cze$¢ badanych w wiek-
szo$ci przypadkéw akceptuje zachowania niezgodne z etyka gloszona przez
Kosciot katolicki. Im wieksza sita wiary respondenta oraz czestotliwo$¢ uczest-
niczenia we Mszy $w., tym mniejszy poziom akceptacji dla takich zachowan.
Jednak nawet wsrdéd oséb gleboko wierzacych nie ma stuprocentowej zgodno-
$ci z nauka Kosciola katolickiego. Poziom akceptacji jest wiekszy w mlodszych
grupach wiekowych i spada wraz ze wzrostem wieku respondenta.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, Ze rodzina i che¢ posiadania potom-
stwa sg powszechnie podzielanymi wartosciami, bez wzgledu na poziom wiary
religijnej. Natomiast katolicka nauka odnosnie zycia i rodziny jest podzielana
przez osoby gleboko wierzace. Wraz ze spadkiem poziomu wiary i czestotliwo-
$ci praktyk religijnych, stabnie tez akceptacja dla wartosci, ktére glosi katolicka
nauka odnosnie zasad moralnych i zycia w rodzinie.
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PARAFIE ARCHIDIECEZJI WROCLAWSKIE]
JAKO CENTRA ZYCIA RELIGIJNEGO

W badaniach nad religijnoscia w Polsce socjologowie zwracaja uwage na tzw.
parametr grupowy lub instytucjonalny zycia religijnego, zwiazany z przy-
naleznoscia katolikéw do instytucji religijnych i koscielnych. Przynaleznos¢
mozna rozpatrywac na dwéch plaszczyznach: identyfikacji z instytucjami re-
ligijno-koscielnymi oraz wiezi z tymi instytucjami. Na pierwszej plaszczyznie
zwraca sie¢ uwage na subiektywne autodeklaracje dotyczace réznych stopni
i wymiaréw akceptacji instytucji religijno-koscielnych, charakteryzujace sie
r6zna intensywnoscia: od odrzucenia tych instytucji poprzez rozmaite stop-
nie ich akceptacji az do pelnej identyfikacji, wyrazajacej si¢ w utozsamianiu
wlasnych celéw i zadan zyciowych z celami i zadaniami instytucji. W drugim
przypadku bada si¢ zasieg udziatu katolikéw w dziataniach wspdlnotowo-
-grupowych podejmowanych w imieniu grupy i dla jej dobra. Im wigkszy jest
zasieg relacji i interakcji o charakterze spoteczno-religijnym, tym silniejsza jest
wiez z instytucjami religijnymi.

W katolicyzmie podstawowa instytucja religijno-koscielna jest parafia.
Jest ona ta instytucja, z ktéra katolicy maja mozliwo$¢ nawiazywania bezpo-
$rednich kontaktéw (instytucja pierwszego kontaktu). Oprécz funkcji $cisle
religijnych i koscielnych parafia spelnia wiele innych funkcji, jak opiekurncze
i zabezpieczajace, kulturalne i o§wiatowe, administracyjne i gospodarcze,
rekreacyjne, turystyczne i pielgrzymkowe, doradcze i interwencyjnel. Jako
wspolnota zycia religijnego, ale i spotecznego, parafia poddawana jest wspot-
cze$nie dwom przeciwstawnym tendencjom: sekularyzacyjnym i indywiduali-
zacyjnym z jednej strony oraz ewangelizacyjnym i socjalizacyjnym z drugiej.
Konsekwencja $cierania sie tych dwdch sit jest spoteczny ksztalt zycia para-
fialnego w naszym kraju?.

1 W. Swiatkiewicz, Parafia, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red.
M. Libiszowska-Zaéttkowska, J. Marianiski, Warszawa 2004, s. 280—282.

2 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, w: Postawy spoteczno-religijne
Polakéw 1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa 2013, s. 59—101.
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Nie mozna ignorowac tego, ze wedlug nauczania Kos$ciota katolickiego pa-
rafia jest nie tylko instytucja spoteczng, ale przede wszystkim religijno-kos$ciel-
na. Podkresla sie nawet, ze nasze wiezi z parafiami, wspélnotami i ruchami re-
ligijnymi oraz stowarzyszeniami katolickimi w parafiach maja fundamentalne
znaczenie dla rozwoju zycia religijnego i duchowego ludzi wierzacych. W nie-
pewnym, sfragmentaryzowanym i zfozonym zarazem $wiecie, podlegajacym
wciaz nowym przemianom politycznym, ekonomicznym, spotecznym i kul-
turowym, parafia nie jest juz oaza bezpieczenstwa dla religijnosci. Jej funkcje
podlegaja ustawicznym zmianom w spoleczenstwach péznej nowoczesnosci
czy w spoleczenstwach ponowoczesnych. Wolny rynek idei, wartos$ci, norm,
wzoréw zachowan stwarza nowe problemy i nowe wyzwania dla parafii kato-
lickich. Wspétczesna i przyszla kondycja polskiego katolicyzmu rozgrywa sie
wlasnie w nich. Jego przyszty ksztalt nie tyle lezy w rekach hierarchéw kosciel-
nych, ile raczej w rekach duszpasterzy, swoistych ,zolnierzy frontowych”, czyli
os6b pierwszego kontaktu.

Parafia jest nie tylko czastka diecezji zwigzang z Kosciotem powszech-
nym — twierdzg teologowie — ale takze wspdlnota i miejscem urzeczywist-
niania si¢ Ko$ciota, jest wspolnota wiary, kultu i mitosci, a jednocze$nie naj-
bardziej ,wysuniety” placéwka Kosciota, w jego zetknieciu sie ze Swiatem.
Podobnie jak w odniesieniu do Kosciota, tak i w sposobie rozumienia parafii
mozna wyr6znic jej instytucjonalny i wspélnotowy charakter. Oba wymiary sa
wazne (parafia jako instytucja i parafia jako wspdlnota), oba tworza petna rze-
czywisto$¢ parafialna. Dzieki elementowi instytucjonalnemu (widzialnemu)
jest ona rzeczywistoscia spotecznie uchwytna, konkretna, wlaczona w kontekst
spoleczno-kulturowy i podlegla prawom rozwoju. Drugi wymiar — wewnetrz-
ny i do pewnego stopnia niewidzialny — sprawia, ze parafia jest wspdlnota
wiary, kultu i milto$ci braterskiej (teologiczny wymiar parafii). Element we-
wnetrzny ksztaltuje i niejako przemienia cala rzeczywisto$¢ parafialng®.

Parafia jest podstawowa grupa odniesienia religijnego dla katolikéw, $ro-
dowiskiem religijnym, spolecznym i kulturowym, w ktérym maja miejsce — jak
pisze Jozef Baniak — elementarne relacje i stycznosci ludzi z instytucja Koscio-
ta. Okresla sie ja jako najmniejszy wymiar Kosciota powszechnego, w ramach
ktdrego jest on ciagle widoczny, jako rzeczywistos¢ ztozona z ludzi, miejsc
i sytuacji. We wspdlnocie parafialnej wierni nawiazuja i pogtebiaja stycznosci
i wiezi z ksiezmi oraz innymi czlonkami parafii. W parafii rozgrywa sie ca-
tos¢ zycia religijnego, tu realizuja sie obowigzkowe i nadobowigzkowe prak-
tyki religijne, tu takze dokonuje sie rozwoj wiary i ksztaltowanie moralnosci

3 R. Kaminski, Ewangelizacja parafii przez kaznodziejstwo, ,Roczniki Teologiczne” 1993,
Z.6,s. 64—65.
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osobistej i zbiorowej parafian®. W Polsce wiez ludzi wierzacych z Kosciotem
realizuje si¢ w praktyce gtéwnie poprzez wiez z parafig. Parafia jest nie tylko
jednostka administracji koscielnej, ale i instytucja o réznych odniesieniach
spotecznych. W niej dokonuje si¢ proces formacji katolikéw, aby potrafili odna-
lez¢, zrozumie¢ i zaakceptowac swoje wlasne miejsce w Kosciele diecezjalnym
i powszechnym®.

W nauczaniu spolecznym Kosciola katolickiego podkresla sie, ze wiara
religijna musi by¢ przezywana wspoélnie, a parafia jest miejscem, w ktérym
czlowiek uczy sie zy¢ swoja wiara w wymiarze ,my” Kosciota. Parafia byla
i jest podstawowym polem zaangazowania apostolskiego ludzi swieckich
w Kosciele jako zasadnicza struktura no$na duszpasterstwa. Jest ona nie tylko
wazna instytucja religijna, ale i spoteczno-kulturowa. Parafia jest ostatecznym
umiejscowieniem Kosciota, tu znajduje on najbardziej bezposredni i widzialny
wyraz. W parafiach urzeczywistnia sie Kos$ciét jako wspélnota ludu Bozego
i Kosciédt jako instytucja, nawet jezeli w warunkach pluralistycznych i mobil-
nych spoleczenstw nie wszystko, co dotyczy zycia religijnego, da si¢ podpo-
rzadkowac terytorialnemu pojeciu parafii.

Funkgcje, jakie spetnia parafia, sa takie same jak te, ktére wypelnia Kos-
cidl. Sa to przede wszystkim funkcje religijne, czyli podstawowe: a) funkcja
przepowiadania, czyli nauczania stowa Bozego — nauczanie i przepowiadanie
stanowia poczatek budowania wspdlnoty chrzescijanskiej, w czasach zachwia-
nia wiary zadania ewangelizacyjne parafii wyrazaja si¢ w trosce o fundamenty
wiary i moralno$ci; b) funkcja liturgiczno-kultowa, czyli sprawowanie Eucha-
rystii, udzielanie sakramentdw i inne praktyki religijne; c) funkcja stuzenia, po-
stugiwania w mitosci oraz $wiadectwo zycia chrzescijaniskiego®. Oprécz funk-
cji §cisle religijnych parafia w Polsce spelniata i w dalszym ciagu spetnia wiele
funkcji, ktére mozna by nazwac spoteczno-kulturalnymi, uzupeiniajacymi.

W okresie transformacji politycznej, spolecznej i gospodarczej nalezy ba-
da¢ szanse i trudnosci w realizacji przez parafie funkcji religijnych i pozareli-
gijnych w srodowisku lokalnym. Wbrew bowiem niektérym socjologicznym
zapowiedziom o rozkladzie spolecznosci lokalnej i atomizacji sSrodowiska pa-
rafialnego, istnieje znaczny obszar spraw wspdlnych, takze w zmieniajacych
sie warunkach spotecznych. Parafia, jako instytucja zakorzeniona lokalnie,
bedzie miata réwniez w przysztosci wazne spolecznie zadania do spelnienia

4. Baniak, Problem urzeczywistniania idei parafii w religijnosci i zyciu ludzi, w: Parafia jako
rzeczywistos¢ wielowymiarowa, red. J. Baniak, Poznan 2003, s. 7-16.

5 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach. Studium socjologiczno-
-pastoralne, Warszawa 2007, s. 295.

6 J. Krucina, Gdzie Koscidt jest rzeczywistoscig, Wroctaw 1993, s. 11-14.
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w $rodowisku lokalnym. Socjologowie méwig o tzw. funkcji spotecznej i hu-
manizacyjnej oraz kulturoznawczej”. Chodzi tu o pewne problemy spoteczne,
ktére ,tu i teraz” interesuja wszystkich lub prawie wszystkich i ktére musza
by¢ rozwiazywane wspdlnie. Parafia jako instytucja spoteczno-religijna moze
wspélpracowac z innymi instytucjami w rozwigzywaniu tych trudnosci.

Parafie stanowia bez watpienia przestrzen, w ktorej tworza sie wiezi miedzy
osobami o réznym statusie spotecznym i ekonomicznym (tzw. kapital pomosto-
wy), oraz mobilizuja jednostki i cale zbiorowosci do realizacji dobra wspdlne-
go. Socjologowie sledzg zmiany i przeobrazenia, jakim podlegaja wspélczesne
parafie terytorialne, obserwuja, w jaki sposéb funkcjonuja one jako spoteczno-
$ci lokalne, jak dalece zmienia si¢ charakter wiezi parafialnych, jak wygladaja
interakcje spoleczne, jaka naprawde jest kondycja spoteczna i religijna parafii
katolickich w XXI wieku, co dzieje si¢ ,,na styku” miedzy parafig a innymi insty-
tucjami zycia spolecznego, a takze miedzy parafig a Zyciem codziennym ludzi
wierzacych, a nawet wszystkich czlonkéw spotecznosci lokalnych.

Parafie lokalne swiadcza rozmaite ustugi na rzecz swoich cztonkéw.
W tych, w ktérych ksieza i parafianie angazuja si¢ w problemy swojej spotecz-
nosci lokalnej, prawdopodobnie rosnie klimat zaufania i wspoétpracy swiec-
kich i os6b duchownych. Przez réznorodne instytucje i wieloraka dziatalnos¢
Kosciél — miedzy innymi przez swoje parafie — podobnie jak i wiele innych
stowarzyszen w naszym kraju, stara si¢ zaradzi¢ w sposéb dorazny trudnej
sytuacji. Do panstwa nalezy natomiast stanowienie praw, majacych na celu
wykorzenienie wszelkich przejawéw niesprawiedliwosci spoleczne;j.

W niniejszych rozwazaniach zostaly uwzglednione wybrane elementy wiezi
z parafia: a) poczucie przynaleznosci do parafii (subiektywny wymiar wiezi pa-
rafialnej), b) deklarowane dziatania i zachowania katolikéw wobec i na rzecz
parafii, c¢) czlonkostwo we wspoélnotach i ruchach religijnych oraz stowarzy-
szeniach katolickich, d) relacje wiernych z osobami duchownymi, e) opinie
katolikéw o ksiezach. Pytamy: Jak silne sa zwiazki wiernych z ich parafiami?
Czy i w jakim zakresie wlaczaja si¢ oni w inicjatywy na terenie parafii? Czy
ich aktywno$¢ ogranicza si¢ do skladania ofiar na tace, czy tez przejawia si¢
w bardziej aktywnych formach partycypacji parafialnej? Jaki jest udziat kato-
likéw w ruchach i wspélnotach religijnych oraz stowarzyszeniach ko$cielnych?
Jaka role w zyciu parafii petnia nowe technologie medialne? Jak parafianie
oceniaja — w kategoriach pozytywnych i negatywnych — swoich duszpasterzy?

7 J. Scovil, Lokalna parafia — jej postrzeganie i funkcje, ,Komunikat z badarn CBOS” 2022, nr 5,
s. 5—6; J. Baniak, Religijnosc i moralnos¢ miodziezy polskiej w latach 1956—2018 na tle przemian
cywilizacyjnych i spotecznych. Studium socjologiczne, Poznan 2022, s. 447-485; J. Szczepanski,
Kulturotwdrcze funkcje parafii katolickich, ,Przeglad Humanistyczny” 1996, nr 4, s. 141-144.
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Wiezi spoleczne parafian archidiecezji wroclawskiej z parafia

Praktyczna dzialalno$¢ Kosciota katolickiego realizuje sie w parafiach. W cia-
gu ostatnich 30 lat te mikrostruktury ulegly wzmocnieniu. Parafie stanowia
koscielna i rodzinng wspdlnote. Wierni przezywaja Kosciot nie in abstracto,
ale konkretnie, we wspdlnotach parafialnych. W 2010 roku w Polsce — wedtug
oficjalnych statystyk — 33,5 mln 0séb nalezacych do Kosciota rzymskokatolic-
kiego (95,9% ogétu ludnosci) bylo zorganizowanych w 1153 dekanatach, w 10
153 parafiach wiejskich, wiejsko-miejskich i miejskich. W 2020 roku zmniej-
szyla si¢ nieco liczba wiernych (do 32,35 mln) i liczba dekanatéw (do 1150)
oraz nieznacznie zwiekszyla sie liczba parafii (do 10 260). Na jedna parafie
przypadato w 2010 roku 3301 katolikéw, a w 2020 roku — 3153 katolikéw?.

W archidiecezji wroctawskiej w 2010 roku — wedlug oficjalnych staty-
styk ko$cielnych — 1,15 mln oséb nalezacych do Kosciota rzymskokatolickiego
(96,1% ogdtu ludnosci) bylto zorganizowanych w 33 dekanatach, w 300 pa-
rafiach terytorialnych, obstugiwanych przez 954 ksiezy. Na jednego ksiedza
przypadato 1208 katolikéw, a na jedna parafie — 3842 oséb. W 2020 roku liczba
katolikéw zmniejszyta si¢ do 856,3 tys. (71,7% ogdtu ludnosci). Zycie religijno-
-koscielne bylo zorganizowane w 33 dekanatach i w 297 parafiach. Na jedna
parafie przypadato 2883 wiernych, a na jednego ksiedza — 938 wiernych. Ko-
rzystne zmiany nastapily w strukturze parafii — zageszczenie sieci parafialnej,
zmniejszenie liczby najwiekszych parafii, zmniejszenie sie liczby wiernych na
jednego kaptana®. W 2020 roku wedtug danych Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego SAC struktura parafii w archidiecezji wroctawskiej przedstawiala
sie nastepujaco: parafie wiejskie — 172 (57,5%), wiejsko-miejskie — 52 (17,4%),
miejskie — 75 (25,1%); parafie diecezjalne 262 (87,6%), parafie zakonne — 35
(11,7%) i parafie cywilno-wojskowe — 2 (0,7%).

Jezeli uzna¢ wielko$¢ parafii liczacej 5 tys. wiernych za gérna granice
umozliwiajaca proboszczowi osobiste kontakty z wiernymi, to ponad 80%
polskich parafii spetnia ten postulat. Parafie liczace ponad 10 tys. wiernych,
a zwlaszcza parafie ,mamuty”, liczace ponad 20 tys. wiernych, przekraczaja
juz — z socjologicznego punktu widzenia — ,ludzkie” rozmiary!°. Po 1989 roku
nastapily we wszystkich diecezjach polskich, w tym i w archidiecezji wroctaw-
skiej, pozytywne zmiany w strukturze administracyjnej Kosciota katolickiego.
Utworzono wiele nowych parafii, zmniejszyla sie liczba parafii ,mamutéw”,

8 Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2021, Warszawa 2021, s. 197—-199.

9 Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2011, Warszawa 2011, s. 208; Rocznik
Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2021, dz. cyt., s. 197—-200.

10 J. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 91.
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czyli liczacych powyzej 20 tys. mieszkancéw. Zwiekszyla sie liczba duchow-
nych zatrudnionych w duszpasterstwie parafialnym, zmniejszyla si¢ liczba
wiernych przypadajacych na jednego ksiedza. Wiekszo$¢ parafii katolickich
w ostatnich kilku dekadach funkcjonowata do$¢ sprawnie. Nasuwa sie w tym
kontekscie pytanie, jak dzialaja parafie na poziomie spoleczno-religijnym i ja-
kie zmiany nastapily w tym zakresie w wiezi parafian z ich parafia lokalna.

Waznym kryterium przynaleznosci do parafii jako podstawowej struk-
tury Kosciota katolickiego jest identyfikacja z parafia terytorialng oraz inten-
sywno$¢ tego zjawiska. W badaniach socjologicznych poziom identyfikacji
z parafia okresla si¢ poprzez deklarowane poczucie wiezi z nig, jak réwniez
réznego rodzaju zachowania wobec parafii i swoiste $wiadczenia materialne
na jej rzecz.

Sa to zaréwno zachowania natury religijnej (np. realizacja praktyk religijnych
w kosciele parafialnym, przynalezno$¢ do grup i wspdlnot religijnych dziata-
jacych w parafii), jak i zachowania spoteczno-religijne, wynikajace z faktu ad-
ministracyjnej przynaleznosci do konkretnej parafii i z poziomu identyfikacji
parafialnej. Czesto takze z poczucia odpowiedzialnosci za ko$cié! parafialny, jako
dobro wspdlne wszystkich parafian, jako miejsca, z ktérym katolikéw taczy nie
tylko przynaleznos¢ wyznaniowa, ale takze poczucie wspélnoty, bliskosci, swoj-
skosci, charakterystyczne dla zwigzkéw z ,,0jczyzng prywatng”. W §wiadomosci
wiekszo$ci Polakow parafia jest ciagle miejscem, z ktérym tacza sie nie tylko
wazne wydarzenia w indywidualnych biografiach ludzi, ale takze wydarzenia
istotne dla catych lokalnych spotecznosci!l.

W 2011 roku zapytano diecezjan wroclawskich o ich zwiazek z parafia
oraz jakie jest jego nasilenie. Uzyskano nastepujace dane: wypelnianie praktyk
religijnych w swoim kosciele wskazali deklarujacy sie jako zwiazani z parafia
(68,9%), zwiazani w pewnym stopniu (23,3%), niezwiazani z parafia (6,8%);
ofiara na tace — odpowiednio 76,1%, 17,4% i 5,8%; ofiara na remonty, budowy;,
zakup rzeczy do kosciota — 56%, 36,8% i 6,3%; osobista pomoc przy kosciele —
25,6%, 67,2% i 6,3%; udzial w akcjach charytatywnych — 33,4%, 59,3% i 6,1%.
Najwiekszy odsetek badanych manifestowal swoj zwiazek z parafia przez ofia-
ry na tace i wypelnianie praktyk religijnych w swoim kosciele, a dalej ofiary
na remonty, zakup rzeczy do kosciota oraz udzial w akcjach mitosierdzia, za$
najmniej — pomoc osobista przy kosciele!?.

11 E. Firlit, Wspdlnotowy wymiar religijnosci, w: Postawy spoteczno-religijne Polakow 1991—
2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa 2013, s. 142—-143.

12 A. Drelich, Parafie rzymskokatolickie w archidiecezji wroctawskiej. Zycie parafialne
archidiecezji, w: Postawy religijne i spoteczne w archidiecezji wroctawskiej 2011, red.
W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroclaw 2012, s. 78-79, 187—-188.
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W 2022 roku pytanie o relacje (zwigzek) z wlasna parafia terytorialna zo-
stalo zmienione. Powiekszono liczbe analizowanych zachowan oraz forme od-
powiedzi: tak — nie — nie wiem. Utrudnia to poréwnanie danych empirycznych
uzyskanych w 2022 roku z wynikami uzyskanymi w roku 2011. W 2022 roku
respondenci okreslili w nastepujacy sposob poszczegdlne przejawy wiezi
z wlasna parafia: wypetnianie praktyk religijnych we wlasnym kosciele para-
fialnym — tak (43%), nie — (54%), nie wiem — (2%), odmowa odpowiedzi — (1%),
ofiara na tace podczas Mszy $w. — odpowiednio 52%, 46%, 1% i 1%; przelew pie-
niedzy na konto parafii — 5%, 88%, 6% i 1%; ofiary na remonty, budowy, zakupy
rzeczy do kosciota — 25%, 67%, 7% i 1%; pomoc osobista przy kosciele — 12%,
80%, 7% i 1%; udzial w akcjach mitosierdzia/charytatywnych — 10%, 82%, 7%
i 1%; zaangazowanie w dzialajace przy parafii wspélnoty, organizacje, grupy
lub stowarzyszenia — 6%, 86%, 7% i 1%.

Najwyzszy odsetek badanych manifestowal w 2022 roku swoéj zwiazek
z parafia terytorialna przez ofiary na tace, wypelnianie praktyk religijnych
w swoim kosciele parafialnym i ofiary na remonty, budowy i zakup rzeczy do
kosciola, za$ wyraznie mniej przez osobista pomoc przy kosciele, udzial w ak-
cjach charytatywnych, przelew pieniedzy na konto parafii oraz przynaleznos¢
do wspdlnot i stowarzyszen religijno-koscielnych. Kolejnos¢ wystepowania
tych zachowan wedlug liczby pozytywnych deklaracji jest taka sama jak w roku
2011. Ze wzgledu na zmiane formy pytania nie mozna tych danych poréw-
nywac¢ wedlug wskaznikéw procentowych. Najrzadziej wybierano, dodane do
pytania w 2022 roku, zaangazowanie w dzialajace w parafii wspdlnoty religijne
i stowarzyszenia katolickie. Tylko co siedemnasty badany katolik wskazywat
na przynalezno$¢ do tych wspdlnot i stowarzyszen jako swéj przejaw wiezi
z parafig (6%).

Interesujace sa wybory odnoszace si¢ do stwierdzenia: ,w zaden spos6b
nie jestem zwiazany z parafia”. W calej zbiorowos$ci badanych mieszkancow
archidiecezji wroctawskiej 33% wskazato, ze nie sa zwigzani z parafia, 58%, ze
sa zwiazani, 8% nie potrafito odpowiedzie¢ jednoznacznie i stwierdzito, ze im
jest trudno powiedzie¢, natomiast 2% odmdwilo odpowiedzi. Poczucie przyna-
leznosci do parafii zadeklarowato wiecej kobiet niz mezczyzn (61% wobec 55%),
mniej 0s6b bedacych w wieku 18-25 lat (49%), w wieku 26-35 lat (46%) niz
w wieku 36-50 lat (53%), 51-60 lat (60%) badz 61 lat i wiecej (72%), osoby legi-
tymujace si¢ wyksztalceniem podstawowym (70%) czesciej niz wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym (65%), Srednim (56%) i wyzszym (48%), mieszkajacy
na wsi (57%) i w miastach do 10 tys. mieszkaricow (50%) nieco rzadziej niz
mieszkajacy w miastach do 100 tys. mieszkaricow (60%) i we Wroctawiu (60%).

Wiez z parafia terytorialna deklarowatly prawie dwie trzecie archidiece-
zjan wroctawskich (58%), cze$ciej kobiety niz mezczyzZni, rzadziej osoby mtod-
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sze niz starsze, czesciej osoby posiadajace wyksztalcenie podstawowe niz wyz-
sze, nieco rzadziej mieszkajacy na wsi i w malych miastach niz w wielkich
miastach. Wskaznik wiezi katolikéw z parafia lokalng w archidiecezji wro-
clawskiej ksztaltowat si¢ na poziomie zblizonym do tego, jaki charakteryzo-
wal ogél Polakéw. Wedtug ogdlnopolskiego sondazu CBOS, z listopada 2021
roku, 58% badanych dorostych Polakéw deklarowalo, ze czuje si¢ czlonkiem
parafii dziatajacej na ich osiedlu czy wsi. W latach 1994-2021 wskaznik ten
zmniejszyt sie od 79% do 58% (r6znica 21 pp.)!3. Mozna przyjaé, ze podobne
procesy zachodzily takze w archidiecezji wroclawskiej, chociaz skali spadku
wiezi z parafiag w archidiecezji wroctawskiej w latach 1994—-2022 nie jeste$my —
z powodu braku danych empirycznych — precyzyjnie okreslic.

Parafie i ksieza w przestrzeni wirtualnej

Waznym narzedziem w dziatalnosci parafii staja si¢ obecnie srodki spoteczne-
go przekazu, ktére daja Kosciotowi katolickiemu ogromne mozliwosci dziala-
nia, ale stanowia tez jedno z podstawowych wyzwan i zagrozen. Internet niesie
wiele zagrozen dla zycia religijnego (np. popularyzacja tresci niemoralnych,
relatywizacja wartosci i norm, upowszechnianie tresci antyko$cielnych i an-
tyreligijnych, eksplozja ideologii réznych sekt i nowych ruchéw religijnych,
propagowanie tre$ci uwtaczajacych godnosci osoby ludzkiej), ale i wiele szans
(upowszechnianie tresci religijnych, przekazywanie informacji o zyciu Koscio-
ta i parafii, publikowanie tekstéw z zakresu filozofii chrzescijanskiej, teologii
i katolickiej nauki spotecznej, gloszenie konferencji, prowadzenie rekolekgji).
Dzigki nowym technologiom gloszenie Ewangelii nabiera charakteru bardziej
globalnego, daje szanse docierania do wielu ludzi i w réznych $rodowiskach
spolecznych. Nowa kultura medialna i cyfrowa staje si¢ coraz bardziej miej-
scem zycia publicznego, spolecznego, ale i religijno-koscielnego. Staje si¢ ona
obszarem zycia, ktéry powinien by¢ objety nowa ewangelizacja.

Nowe technologie nie tylko zmieniaja sposoby przekazywania informacji,
ale powoduja wielkie zmiany w kulturze. Powstajacy nowy spos6b uczenia si¢
i myslenia mozna réwniez wykorzystywac¢ w celach duszpasterskich. Mozemy
moéwic¢ o Bogu, postugujac sie nowymi jezykami nowych technologii (,kultura
cyfrowa”). Takze parafia i osoby w niej zaangazowane musza rozumie¢ ,nowy
jezyk” mediéw, interpretowac go i wykorzystywa¢ w celach duszpasterskich.
Trzeba mysle¢ w sposdb glebszy o stosunku wiary i zmian spolecznych, ktére
zachodza wokoé! czlowieka. Internet potrafi pokonywac odleglosci i utatwiac

13 1. Scovil, Lokalna parafia..., dz. cyt., s. 3; K. Kazmierska, O parafii w archidiecezji todzkiej.
Szkic do portretu, £.6dz 2020, s. 133-183.
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ludziom wzajemne kontakty, otwiera wielkie mozliwosci réwniez przed parafia
i jej misja duszpasterska.

Srodki spofecznego przekazu, ktére bardzo rozwinely sie w naszych cza-
sach, musza by¢ postrzegane w sposéb pozytywny, jako przydatne w glosze-
niu Ewangelii, cho¢ w rzeczywistosci zawieraja znaczny potencjatl zaréwno
dobra, jak i zta. Moga by¢ one uzyteczne zaréwno do czynienia rzeczy pozy-
tywnych, jak i szkodliwych. Kosciét dazy do coraz szerszego wykorzystywania
tych srodkéw w stuzbie Ewangelii dla bardziej skutecznego przekazu tresci
religijnych, aby cala kulture przeniknga¢ duchem chrzescijaniskim. Same $rodki
spoltecznego przekazu wywieraja takze coraz wigkszy wplyw na zycie kosciel-
ne. Koscidl nie leka sie srodkow spotecznego przekazu, potrzebuje ich do re-
alizowania swojej misji zbawczej, czyli ewangelizacji. Proponuje podnoszenie
poziomu programdéw nauczania przez tworzenie treci zgodnych z prawem
naturalnym oraz bogate w warto$ci humanistyczne i chrzescijanskie.

Internet oddzialuje wyraznie na sfere zycia religijnego. Portale i strony
internetowe sa swoistym labiryntem, stwarzajacym mozliwo$¢ odbywania
fascynujacej podrézy w swiat religii. Wielo$¢ linkéw i hipertaczy pozwala na
nieograniczone mozliwo$ci poruszania si¢ po przestrzeni sacrum. Niektorzy
socjologowie mdéwia nawet o tworzeniu si¢ nowej religijnosci, mianowicie re-
ligijnosci sieciowej. Nowe formy religijno$ci sa odmienne od przejawéw reli-
gijnosci tradycyjnej, a nawet cze$ciowo stoja w opozycji do niej. Akcentuje sie
w nich poszukiwanie wiedzy, wspdlnoty i glebokiego do§wiadczenia.

W nowych formach religijno$ci uwidacznia sie przewaga wymiaru kognitywnego
nad rytualnym. Wymiar rytualny jest tu w ogéle marginalizowany. Tradycyjne
obrzedy i ceremonie traca wyraznie na znaczeniu, a liczy¢ sie zaczyna indy-
widualne doswiadczenie. Nie oznacza to jednak zatracenia facznosci ze wspdl-
nota. Wspdlnotowos¢ jest niezwykle waznym aspektem nowej religijnosci, ma
ona jednak specyficzny charakter — najczesciej zostaje ograniczona do interakeji
posérednich, nie wykraczajacych poza przestrzen wirtualng. Mozna zatem chyba
powiedzie¢, ze nowa religijno$¢, mozliwa do zaobserwowania w ,,galaktyce in-
ternetu’”, to religijno$¢ silnie zindywidualizowana, sprywatyzowana w wymiarze
dos$wiadczenia, jednoczesnie jednak jest to takze religijno$¢ poglebiona, cechu-
jaca sie solidna podbudowa wiedzy religijnej!*.

Ko$ciot katolicki i parafie w Polsce wlaczyly sie — w sposéb sobie dostep-
ny — w spoleczenistwo sieci. W skali calego kraju, wedtug sondazu CBOS z li-
stopada 2021 roku, 35% ogétu badanych dorostych Polakéw wiedzialo o istnie-

14 A. Gérny, Galaktyka internetu — globalny obszar nowych form religijnosci, w: Religia
i religijnosé w warunkach globalizacji, M. Libiszowska-Zoéttkowska (red.), Krakéw 2007, s. 457.
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niu strony internetowej parafii. Wsréd tych, ktérzy deklarowali wiez z parafia
lokalnag, bylo takich znacznie wigcej (49%). Ci, ktérzy wiedzieli o istnieniu
strony internetowej swojej parafii, deklarowali w nastepujacy sposéb czesto-
tliwo$¢ korzystania z tego medium: bardzo czesto — 4%, dos$¢ czesto — 24%,
rzadko — 28%, bardzo rzadko — 16%, ,nie korzystam, cho¢ mam dostep do
internetu” — 20%, ,nie korzystam, bo nie mam dostepu do internetu” — 7%,
strudno powiedzie¢” — 1%'°. Trzeba podkresli¢, ze wiekszo$¢ Polakéw, w tym
i katolikéw, w ogole nie wie o istnieniu strony internetowej parafii ich zamiesz-
kania. Podobnie jest zapewne i w archidiecezji wroctawskiej.

Wedlug danych pochodzacych z Instytutu Statystyki Kosciota Katolic-
kiego SAC w 2010 roku 40% parafii w Polsce posiadato strony internetowe,
a 60% — nie posiadato. W 2016 roku w 55% parafii funkcjonowata strona in-
ternetowa, w 6% parafii przygotowywano strone internetowa, a 39% parafii nie
prowadzilo strony internetowej. W roku 2019 bylo to, odpowiednio: 63%, 6%
i 31%. W archidiecezji wroctawskiej dane dotyczace parafialnych stron interne-
towych przedstawialy sie podobnie: w 2010 roku 31% parafii posiadato strony
internetowe, a 69% nie posiadato; w 2016 roku polowa parafii posiadala strony
internetowe, 5% parafii przygotowywalo takie strony, a 45% nie posiadalo ich.
Natomiast w 2019 roku liczby te odpowiednio stanowity: 56%, 8% i 35%. Por-
tale internetowe, fora skupiajace ludzi wierzacych czy prywatne strony WWW
ksiezy pojawiaja sie w niezwykle szybkim tempie.

Mimo ze brakuje doktadnych danych statystycznych o parafialnych stro-
nach internetowych, czy szerzej o wykorzystaniu nowych technik cyfrowych,
to ogdlnie mozna powiedzie¢, ze rozwijaja sie bardzo dynamicznie. Sa one
traktowane jako cze$¢ duszpasterstwa parafialnego, wspomagajaca realizacje
podstawowych zalozen duszpasterstwa zwyczajnego. Parafialne witryny in-
ternetowe, jakkolwiek nie zastapia bezposredniego kontaktu cztowieka z czto-
wiekiem (interpersonalna komunikacja bezposrednia), oferuja wiele nowych
mozliwosci i wspotpracy z wiernymi. We wspoélczesnych spotecznosciach pa-
rafialnych tworza sie wciaz nowe sieci, nowe wiezi spoteczne. Obok parafii
terytorialnych funkcjonuja juz in statu nascendi ,parafie wirtualne”. Zmiany
w funkcjonowaniu parafii, jakie wprowadzaja nowe technologie medialne,
szczegoblnie internet, sa trudne do opisania, zwlaszcza w perspektywie wpltywu
na ich dziatanie w przyszlosci. Tworzy¢ si¢ beda nowe, wyspecjalizowane sieci
powiazan, nowe wspoélnoty i ruchy wspélnotowe o charakterze wirtualnym.
Internet jest dobra szansg na wlaczenie laikatu w zycie parafii i Ko$ciota. Od-
dzialywanie parafialne powinno by¢ skierowane przede wszystkim na realnego
czlowieka, a nie na wirtualne byty.

15 J. Scovil, Lokalna parafia..., dz. cyt., s. 9.
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Przynaleznosc¢ do ruchow i wspolnot religijnych oraz stowarzyszen
katolickich

Po 1989 roku rozwinely sie rézne formy apostolstwa, takze ruchy, wspdlnoty
religijne i stowarzyszenia katolickie. Na spotkaniu z przedstawicielami pol-
skiego laikatu w konkatedrze $w. Jakuba w Olsztynie, 6 czerwca 1991 roku,
Jan Pawel II powiedzial:

Szczegoélnym znakiem czasu jest dzisiaj wzrastajaca potrzeba przynaleznosci do
jakiej$ wspolnoty. Zwlaszcza w wielkim mie$cie czlowiek czesto czuje sie dotkli-
wie samotny i jakby pozbawiony mozliwosci aktywnego wspéitworzenia zycia
spolecznego, jakby przymuszony do biernosci. Wejscie do autentycznej wspolno-
ty pomaga mu przetamac te braki i odnaleZ¢ siebie poprzez glebsze bycie z inny-
mi i dla innych. Réwniez Ko$cidt polski wzbogacit sie o wiele nowych wspoélnot.
Z pewnoscia mogloby ich by¢ wiecej, ale juz teraz — dzieki duchowi, jaki w nich
panuje, oraz dzieki ich réznorodnosci — wspdlnoty te ksztaltuja nowy styl bycia
katolikiem i nowy styl odpowiedzialnosci za Ko$ciét i za wiare: styl, ktéry cechuje
rado$¢ wiary, czynny udzial w zyciu Ko$ciola, zaangazowanie apostolskie oraz
glebsza wrazliwo$¢ charytatywna. Mozna jednak zaryzykowaé twierdzenie, ze
dopoki ten nowy styl bycia cztonkiem Ko$ciota nie zstapi do parafii (mozliwie
do kazdej parafii), tak dtugo wiekszo$¢ wiernych nawet go nie zauwazy. Mimo
wszystkich wielkich osiagnie¢, jakie tu wymienilem, sadze, ze Kosciolowi pol-
skiemu potrzeba odnowy, odnowy na miare zblizajacego sie trzeciego tysiaclecia
wiary chrze$cijaniskiej. Klucz do tej odnowy lezy zapewne w ksztaltowaniu no-
wego stylu bycia katolikiem1®.

W nowych ruchach i wspdlnotach religijnych oraz w stowarzyszeniach
katolickich wytwarza si¢ nowy typ katolika i nowy typ wspélnoty. Mirostawa
Grabowska podkresla:

Przede wszystkim uczestnicy tych wspdlnot staraja sie zy¢ wedle tego, w co wie-
rza. Staraja sie, by ich zycie bylo §wiadectwem ich wiary — cale zycie, a nie tylko
niedzielne praktyki. I w jakiej$ mierze udaje im sie to, bowiem zazwyczaj nowi
czlonkowie trafiaja do grup odnowowych zacheceni przyktadem wiernych juz
w nich uczestniczacych. To wlasnie owo $wiadomie podejmowane apostolstwo,
indywidualne i majace za swe $wiadectwo konkretne zycie i przejawiajaca sie
w nim wiare, jest — w moim przekonaniu — podstawa ,,sukcesu” wspélnot odno-
wowych w Polsce. [...]. Oczywiscie, nie mozna sie spodziewad, ze wszyscy polscy
katolicy stana si¢ podobni do uczestnikéw wspdlnot odnowowych. Przypusz-

16 Jan Pawel II, Przem6wienie w konkatedrze $w. Jakuba w Olsztynie (6 czerwca 1991),
»L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1991, nr 5, s. 64.
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czam, ze religijno$¢ typu odnowowego bedzie wspélistniata z innymi rodzajami
religijno$ci i wszystkie one beda na siebie oddzialywaly. Ale to wlasnie oznacza
istnienie wyboru w obrebie wiary i wewnatrz Ko$ciotal”.

Parafia jest miejscem, gdzie ujawnia sie wielo$¢ i wspélnota réznych ru-
chéw, grup, stowarzyszen i zrzeszen apostolskich, ktére znajduja w niej baze
materialna i oparcie duchowe w stuzbie ewangelizacji. Jest ona pierwszym
polem apostolstwa swieckich w obrebie wspdlnoty koscielnej. Ruchy i stowa-
rzyszenia koscielne sg szansg ozywienia udziatu $wieckich w zyciu Kosciola,
a takze w zyciu publicznym. Dziatalnos$¢ swieckich w réznych ruchach, wspél-
notach i stowarzyszeniach apostolskich jest konieczna, aby duszpasterstwo
moglo by¢ w petni skuteczne. Poprzez udzial w tych grupach religijnych ludzie
wykraczaja poza swoje prywatne zycie i egoistyczne interesy. Ruchy i wspdl-
noty religijne oraz stowarzyszenia katolickie sa niezwykle wazne i potrzebne
Kosciotowi dla jego wewnetrznego funkcjonowania, maja one takze znaczenie
spoteczne jako wyraz poszukiwania wspdélnotowosci.

W parafiach dzialtaja réznego rodzaju rady, poradnie, stowarzyszenia
koscielne, ruchy i wspdélnoty religijne. W stowarzyszeniach cztonkowie maja
okreslone cele i sformalizowane zasady, bedace podstawa ich dzialania. Ruchy
i wspdlnoty religijne sa mniej sformalizowane, wynikaja z pragnienia katoli-
kéw $wieckich, by zy¢ i dziata¢ wspdlnotowo. Wszystkie ugrupowania religij-
ne w Kosciele sa mniej lub bardziej przejawem poglebionego zycia religijnego
i aktywnosci katolikéw. W badaniach socjologicznych musimy stawia¢ pyta-
nie o istnienie tych zorganizowanych grup w zyciu religijno-ko$cielnym oraz
o uczestnictwo w nich ludzi wierzacych, zaréwno na poziomie parafialnym,
jak i ponadparafialnym. W Polsce podstawowa przestrzenia zaangazowania
apostolskiego ludzi $wieckich byla i jest parafia, ktéra powoli staje si¢ wspol-
nota wspoélnot. W jej ramach — np. poprzez uczestnictwo w radach parafial-
nych — katolicy podejmuja konkretne formy odpowiedzialnosci za zycie i roz-
woj swych wspdlnot parafialnych i diecezjalnych.

Ruchy, wspoélnoty, stowarzyszenia katolickie, rady duszpasterskie i eko-
nomiczne wypelniaja ,pusta przestrzen’, jaka istniata pomiedzy parafianami
a parafig jako struktura spoteczna. Do podstawowych warunkéw decydujacych
o pozytywnej spolecznej roli ruchéw religijnych Wioletta Szymczak zalicza:

1) od strony religijnej, wspieranie chrzescijan w budowaniu autentycznej i zywej
relacji z Bogiem; w zakresie form i metod dzialania — dostosowanie oferty do po-
trzeb wspolczesnego cztowieka, interpretowanych nie tyle w duchu powszechnej

17 M. Grabowska, Religia, jednostka, wspélnota, ,Chrzescijaistwo. Swiat. Polityka. Zeszyty
Spolecznej Mysli Kosciota” 2008, nr 2, s. 16—17.
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tendencji do upraszczania przekazu, ale w przekonaniu, ze dostep do informacji
oraz poruszanie sie w pluralizujacej sie przestrzeni publicznej, implikuje tym
wieksza potrzebe poglebionej formacji w obszarze religijno$ci, nieodzowno$¢
rzetelnego, teologicznego przekazu zdolnego inspirowac do refleksji, budowania
bliskich wiezi z Bogiem i ludzmi; 2) od strony duszpasterskiej, budowanie wza-
jemnego zaufania oséb $§wieckich i duchownych, oraz dbatos¢ o jako$¢ wspdl-
not, ich rozwdj, o religijny i apostolski charakter; 3) od strony samych ruchéw,
pielegnowanie otwartosci wewnatrz wspdlnot i na zewnatrz, troske o kazdego
indywidualnego uczestnika i jego integralny rozwoj, ofiarno$¢ w pielegnowaniu
milosci braterskiej oraz w wierno$ci zalozeniom danego ruchu i jego zamierzonej
roli religijnej, formacyjnej, spoteczne;j's.

W badaniach socjologicznych z 2011 roku przeprowadzonych w archi-
diecezji wroctawskiej na pytanie o przynaleznos¢ do jakich$ grup i wspélnot
religijnych w parafii oraz stowarzyszen katolickich uzyskano nastepujace od-
powiedzi: ,naleze i jestem aktywny” — 4,5%, ,naleze i jestem malo aktyw-
ny” — 3,7%, ,nie naleze” — 91% i brak odpowiedzi 0,8%. W powtdrzonych
w 2022 roku badaniach az 97% respondentéw poinformowato, ze nie nale-
zy do zadnej wspoélnoty religijnej w parafii, 2% badanych nalezy i aktywnie
uczestniczy w tych wspoélnotach, natomiast 1% nalezy, ale jest nieaktywny
(bierny). W latach 2011-2022 zmniejszyt si¢ o blisko 7 pp. wskaznik diece-
zjan nalezacych do wspdlnot religijnych i obecnie sytuuje sie na do$¢ niskim
poziomie. Jest on nizszy od wskaznika participantes ustalonego w 2018 roku
przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC na podstawie sprawozdan
parafialnych (5,8%).

W calej zbiorowosci badanych katolikéw z archidiecezji wroclawskiej
w 2022 roku 1,7% respondentéw wskazalo na przynaleznos$¢ do wspdlnot
rézancowych (kola rézaficowe, zywy rézaniec, rodzinny rézaniec), 0,4% do
stowarzyszen katolickich o charakterze ogélnopolskim (Katolickie Stowarzy-
szenie Mlodziezy, Wspdlnota Przymierza Rodzin ,Mamre”), 0,4% do wspolnot
o zasiegu parafialnym (chér parafialny, rada parafialna, rada duszpasterska,
klub seniora) oraz 0,4% do innych wspdlnot religijnych i stowarzyszen kato-
lickich. Nalezy jednak zauwazy¢, ze 0,4% respondentéw to 3 osoby, a wiec
dane te nie pozwalaja na wyciaganie uogélnionych wnioskéw o popularnosci
konkretnych wspdlnot w archidiecezji wroctawskiej.

taczac odpowiedzi tych, ktérzy zadeklarowali aktywna lub bierna przyna-
lezno$¢ do wspdlnot religijnych, mozna skonstatowac, ze kobiety potwierdzaty

18 \W. Szymczak, Spoleczne aspekty uczestnictwa w ruchu religijnym. Perspektywa
socjologiczna, w: Ruch Swiatto-Zycie w trosce o rodzine, red. W. Szymczak, Lublin 2009, s. 112-113.
19 A. Drelich, Parafie rzymskokatolickie..., dz. cyt., s. 80—81, 188.
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przynalezno$¢ do tych wspdlnot czesciej niz mezczyzni (5% wobec 1%), osoby
w wieku 18-25 lat (1%), w wieku 26-35 lat (1%), 36—50 lat (2%) i 51-60 lat (3%)
rzadziej niz respondenci w wieku powyzej 61 lat (75%), osoby z wyksztalceniem
podstawowym (10%) cze$ciej niz badani z wyksztalceniem zasadniczym zawo-
dowym (4%), Srednim (1%) i wyzszym (0%), mieszkajacy na wsi (1%) rzadziej niz
mieszkajacy w miastach do 10 tys. mieszkancéw (5%), w miastach do 100 tys.
mieszkancéw (4%) i we Wroclawiu (4%).

Przynalezno$¢ do ruchow i wspdlnot religijnych w archidiecezji wroctaw-
skiej ksztaltuje sie na nizszym poziomie niz w skali calego kraju. Wedtug son-
dazu CBOS, z maja 2022 roku, 4% badanych dorostych Polakéw deklarowato,
ze uczestniczy regularnie w spotkaniach jakiej$ wspdlnoty, grupy modlitewnej
lub ruchu religijnego, 3% — tak, ale czasami, 9%— nie, ale kiedy$ uczeszczalo,
82% — nie, natomiast 2% odmowilo udzielenia odpowiedzi?°. Mozna by méwic
o pewnym deficycie zrzeszeniowym w parafiach polskich. Ksieza bez watpienia
potrzebuja ludzi swieckich, wiekszo$¢ z nich jest przekonana o ich prawach
w Kosciele.

Deklarowana przynaleznos¢ do ruchéw i wspdlnot religijnych oraz stowa-
rzyszen katolickich w Polsce z pewnoscia nie przekracza 10% ogétu katolikéw,
ale przynalezno$¢ faktyczna ksztattuje sie¢ — szacunkowo rzecz biorac — na
poziomie okoto 6-7% i jest nieco wyzsza w §rodowiskach mlodziezowych.
Wydaje sie, ze w ostatnich latach nieznacznie ostabta aktywno$¢ katolikéw
w tych ugrupowaniach religijno-koscielnych. Powodem swoistej niecheci czy
dystansu wobec tych ruchéw religijnych moze by¢ zaréwno nieadekwatna do
potrzeb duchowych i religijnych mlodych ludzi oferta Kosciota, brak nawykéw
organizowania si¢ w grupach i wspdlnotach, niewiedza o istnieniu ruchéow
i wspolnot religijnych w parafiach czy obojetnos¢ religijna, jak i wiele innych
powodow. Dokladne dane statystyczne w tej kwestii nie sa znane. Nowe ruchy
i wspoélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolikéw w parafiach i w przestrzeni
pozaparafialnej stwarzaja nowa jakos¢ relacji wiernych z duchowienstwem,
a takze moga prowadzi¢ do przelamania stereotypow, ze ksieza poradza sobie
sami bez pomocy ludzi §wieckich.

Ruchy i wspélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie wypelniaja
préznie spotecznag istniejaca w wielu parafiach polskich miedzy parafianami
czy og6lnie katolikami a szerszymi strukturami spotecznymi. Przyczyniaja sie
do rozwoju zycia religijnego i przeciwdzialaja traktowaniu Ko$ciota jako ,agen-
cji ustugowej”. Staja sie one czynnymi podmiotami w Kosciele, aktywnymi
uczestnikami bezposredniej ewangelizacji oraz twércami spolecznej i moralnej
odnowy. Owocem pracy grup i wspélnot odnowowych staje si¢ umocniona
religijnos¢, a czesto takze misyjne i ekspansywne duszpasterstwo w parafii.

20 M. Bozewicz, Zmiany religijnosci..., dz. cyt., s. 3.
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Poprzez aktywizacje matych grup religijnych na terenie parafii jest mozliwe
uaktywnienie laikatu, zharmonizowanie dazen wielu oséb wokét wspdlnego
dobra. Zmiany beda dokonywac sie powoli, nie istnieje zadna metoda szybkich
i skutecznych zmian?%.

Przyszlo$¢ naszych parafii zaleze¢ bedzie, w znacznej mierze, od matych
grup religijnych dziatajacych w obrebie parafii, ktére beda stawac sie wspdlno-
tami wspdlnot, lub w przestrzeni miedzyparafialnej. W nich bedzie poglebia¢
sie zycie religijne, zwlaszcza o charakterze wspolnotowym, ktére moze stac sie
skuteczng odpowiedzig na silny nurt liberalizmu i permisywizmu moralnego.
Jezeli nawet te nowe, wspdlnotowe i stowarzyszeniowe formy religijno$ci sa
w stosunku do calego Kosciota ugrupowaniami mniejszo$ciowymi, to jednak
stanowia one wazny uktad odniesienia dla ,przecietnych” katolikéw i swoista
»lokomotywe” pozytywnych przemian w polskim katolicyzmie. Dzieki nim,
w sposob bardziej adekwatny, parafie beda stawiac sie wspdlnotami wspdélnot,
zdolnymi przycigga¢ do siebie takze ludzi oddalonych od Ko$ciola.

Ogélnie mozna powiedzie¢, ze w archidiecezji wroctawskiej mamy do
czynienia z niewystarczajaca — prawdopodobnie nieco malejaca — przynalez-
noscia do ruchéw, wspoélnot i stowarzyszen religijno-koscielnych. Przy tutej-
szych parafiach zbyt wolno powstaja wspoélnoty i ruchy religijne, ktére mogtyby
w wiekszym zakresie przyczyniac sie do umacniania wiezi wspdlnotowych
i poglebiania §wiadomosci eklezjalnej w parafiach. Wedtug deklaracji uczest-
nictwa w ruchach, wspoélnotach i stowarzyszeniach religijno-koscielnych,
aktywne uczestnictwo (,naleze i dziatam aktywnie”) przewaza nad biernym
czlonkostwem (,nalezg, ale jestem malo aktywny”). Calo$ciowe uczestnictwo
(aktywne i bierne) cze$ciej odnosi sie do tych kategorii demograficznych i spo-
teczno-kulturowych, ktére nie naleza do wiodacych w modernizujacym sie
spoleczenstwie polskim.

Kontakty pomocowe wiernych z duchowienstwem

W 2010 roku wedlug Rocznika Statystycznego Rzeczypospolitej Polskiej byto
w naszym kraju 30 266 ksiezy, 3352 alumnéw w seminariach duchownych,
21 830 siostr zakonnych, a w 2020 roku — odpowiednio 29 927, 1603 i 18 225.
Na jednego ksiedza przypadato w 2010 roku 1108 wiernych, a w 2020 roku —
108122, W ostatnich kilku latach zaznaczyly sie w kraju zmiany w tzw. ,sitach

21 . Swiatkiewicz, , Nie naleze” i ,nie wient’, czyli o zaangazowaniu w parafialne wspélnoty,
w: Postawy spoteczno-religijne archidiecezjan warszawskich, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba,
Warszawa 2006, s. 196-201.

22 Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2011, Warszawa 2011, s. 199; Rocznik
Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2021, Warszawa 2021, s. 199.
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apostolskich” Kosciota katolickiego. Zmniejszyta sie liczba duchowienstwa,
liczba alumnéw i siéstr zakonnych, a takze — co jest korzystne — liczba wier-
nych przypadajacych na jednego kaptana. Spadek liczby alumnéw diecezjal-
nych i zakonnych moze pociagnac za soba niekorzystne zmiany w strukturze
parafii katolickich w Polsce.

Podobne tendencje zaznaczyly sie w archidiecezji wroctawskiej. Wedtug
danych Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC w 2010 roku byto
w niej 683 ksiezy diecezjalnych, 271 ksiezy zakonnych, 31 braci zakonnych,
834 siostry zakonne, 88 alumnoéw diecezjalnych i 68 alumnéw zakonnych.
W 2021 roku wskazniki te zmniejszyly sie wyraznie: 557 ksiezy diecezjalnych
(spadek o 128 0sdb), 268 ksiezy zakonnych (spadek o 3 osoby), 28 braci zakon-
nych (spadek o 3 osoby), 614 siéstr zakonnych (spadek o 220 o0séb), 42 alumnéw
diecezjalnych (spadek o 46 osdb) i 31 alumnéw zakonnych (spadek o 37 oséb).

Jezeli nawet mozna moéwic¢ o wyraznych oznakach tzw. kryzysu powo-
tan kaplanskich w Kosciele katolickim, to nie ma on jeszcze wptywu na obec-
na strukture administracyjna na poziomie parafii. Mozna by powiedzie¢, ze
Ko$cidt katolicki w Polsce jest jeszcze bardzo dobrze zorganizowany w swoich
strukturach parafialnych i pod tym wzgledem nie potrzebuje — poza niektérymi
wyjatkami — jakichs reform strukturalnych (gesta siatka parafialnych struktur
terytorialnych). Nalezaloby jednak postawic¢ pytanie, czy poza tymi strukturami
jest odpowiadajaca im sita duchowa, tj. sita wiary w Boga, czy nie istnieje prze-
rost struktur nad duchem. Na to i podobne pytania mozna by odpowiedzie¢
po przeprowadzeniu odpowiednich badan socjologicznych.

Wiez z parafia mozna opisywac poprzez kontakty parafian z osobami du-
chownymi w parafii (proboszczowie, wikariusze, ksieza emeryci). Obraz parafii
w $§wiadomosci katolikéw bylby niepelny bez uwzglednienia opinii badanych
os6b o ksiezach i relacjach zachodzacych miedzy ksiezmi, a osobami swieckimi.

Zaréwno z potocznej obserwacji, jak i z wielu badan empirycznych wiadomo, ze
w polskim kontekscie spoleczno-kulturowym ksiadz posiada wysoki autorytet,
jak réwniez, ze jedna z funkcji ksiezy parafialnych jest funkcja doradczo-inter-
wencyjna w réznych dziedzinach zycia ludnosci $wieckiej?>.

W 2011 roku, wedtug badan socjologicznych w archidiecezji wroctawskiej,
1,5% respondentéw wiele razy korzystalo z pomocy duchowej ksiedza w trud-
nej sytuacji, 6,2% — kilka razy, 6,5% — jeden raz, 84,9% — nigdy nie korzystato
z takiej pomocy i 1,3% — brak odpowiedzi. Wéréd oséb korzystajacych z pomo-
cy ksiedza, czesciej wskazywano na problemy o charakterze moralnym (31,5%)
i zatatwianie formalnosci, zwigzanych np. z pochéwkiem, chrztem czy §lubem

23 E. Firlit, Wspdlnotowy wymiar..., dz. cyt., s. 165.
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(26,1%), niz wsparcie w zalatwianiu spraw rodzinnych i osobistych (21,5%) oraz
pomoc materialng (13,1%)%.

W 2022 roku diecezjanom wroctawskim postawiono pytanie: ,Czy zdarzy-
to sie Panu(i) kiedykolwiek, ze bedac w trudnej sytuacji zyciowej, majac rézne
problemy i klopoty, udal(a) si¢ Pan(i) do ksiedza w Pana(i) parafii z prosba
o pomoc lub rade?”. Uzyskano nastepujace odpowiedzi: tak, wiele razy — 1%,
tak, kilka razy — 2%, tak, jeden raz — 2%, nigdy — 94% i odmowa odpowiedzi —
1%. W latach 2011-2022 wskaznik parafian niekorzystajacych z pomocy lub
rady ksiedza w parafii zwiekszyt sie z 84,9% do 94% (r6znica 9,1 pp.), zas
wskaznik korzystajacych z tych porad i pomocy zmniejszyl sie z 14,2% do 5%
(r6znica 9,2 pp.).

taczac trzy pierwsze odpowiedzi, otrzymujemy wskaznik 5% tych, ktérzy
zglaszali si¢ do ksiedza w parafii z prosba o pomoc lub rade. Czesciej byty to
kobiety niz mezczyzni (8% wobec 3%), rzadziej osoby w wieku 18-25 lat (1%),
26-35 lat (3%) czy 35-50 lat (2%) niz w wieku 51-60 lat (8%) i powyzej 61 lat
(9%), osoby z wyksztalceniem podstawowym (13%) cze$ciej niz z wyksztalce-
niem zasadniczym zawodowym (4%), $rednim (3%) i wyzszym (4%), mieszka-
jacy na wsi (2%) rzadziej niz mieszkajacy w miastach do 10 tys. mieszkancéw
(7%), w miastach do 100 tys. mieszkancéw (7%) i we Wroclawiu (6%).

Zdecydowana wiekszo$¢ badanych katolikéw stwierdzita, ze nigdy nie zda-
rzylo sie im, bedac w trudnej sytuacji, majac rézne problemy i klopoty, uda¢
si¢ do ksiedza w parafii z pro$ba o rade lub konkretna pomoc?®. Wsréd tych,
ktoérzy kiedykolwiek prosili ksiedza o rade lub pomoc, wiecej bylo tych, ktérzy
zwracali si¢ z tym do ksiedza przynajmniej kilka razy niz jeden raz. W odnie-
sieniu do respondentéw, ktorzy kiedykolwiek szukali u ksiezy rady lub pomocy
(niezaleznie od tego, ile razy to robili), mozna powiedzie¢, ze relatywnie cze-
$ciej czynily to kobiety, osoby w wieku powyzej 50 lat, osoby z wyksztalceniem
podstawowym oraz mieszkajacy w miastach do 100 tys. mieszkancow.

Opinie archidiecezjan wroctawskich o duchowienstwie

Louis Dingemans twierdzi, ze prestiz spoteczny funkcji duchownych zalezy
niewatpliwie od zwiazkéw, jakie zachodza miedzy tymi funkcjami, a warto-
$ciami uznawanymi przez spoleczenstwo?®. Wérod tych warto$ci mieszcza sie
z pewnoscia postulowane i oczekiwane sposoby zachowania si¢ ksiezy, cechy;,

24 A. Drelich, Parafie rzymskokatolickie..., dz. cyt., s. 84, 193.

25 E. Firlit, Parafia w Swiadomosci spotecznej, w: Kosciot katolicki trzeciego tysiaclecia
w opinii Polakow, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Warszawa 2004, s. 169—170.

26 L. Dingemans, Przyczynek do socjologii powotan, w: Socjologia religii. Wprowadzenie,
red.F. Houtart, tltum. K. Wréblewska, Krakéw 1962, s. 152; K. Kazmierska, O parafii..., dz. cyt.,
s. 309-333.
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ktérymi powinni sie oni odznaczad, czyli to wszystko, co sktada sie na postulo-
wany model kaptana-duszpasterza. Model odnosi si¢ do norm i wyobrazen na
temat wlasciwego zachowania, konstruowanych przez uczestnikéw badanych
systeméw spotecznych?’. Chodzi wiec o pewien empiryczny ,,obraz” ksiedza,
a nie o teologiczny sens kaplanstwa. W swietle modelu , dobrego ksiedza” oce-
nia sie konkretnych duszpasterzy i ich prace.

W sytuacji dysonansu pomiedzy modelem (ideatem) ksiedza takim, jak
jest on pojmowany w §wiadomosci wiernych, a konkretnymi wzorami dzia-
tania ksiezy w parafii, ujawnia si¢ nie tylko krytyka duszpasterzy, ale réwno-
czes$nie zmniejsza si¢ ich autorytet.

Dwa pytania kwestionariusza wywiadu dotyczyly ocen pozytywnych
i negatywnych dotyczacych ksiezy. Nie chodzilo o zbieranie obiegowych ocen
w Srodowiskach parafialnych na temat duszpasterzy, ale o opinie katolikéw
o kaptanach, ktérych oni znaja osobiscie. Obecnie zmienia si¢ pozycja spotecz-
no-duszpasterska ksiedza, coraz czesciej stawia si¢ pytania o jego powotanie,
o cechy osobowosciowe, o jego zachowania moralne. Musi sie on liczy¢ coraz
czesciej z mozliwoscia dyskursu publicznego na temat jego postugi i aktyw-
no$ci w réznych dziedzinach duszpasterstwa, ale i o jego cechach ludzkich.

Moéwi sie dzi$ o oczekiwaniach wzgledem oséb duchownych, zgota innych niz
w stosunku do przedstawicieli pozostatych grup spotecznych. Prowadzone ob-
serwacje socjologiczne, wprawdzie nie do korica potwierdzone specjalistycznymi
badaniami, dotyczace relacji duchowni — §wieccy ukazuja, ze istnieje do$¢ $cisty
zwiazek pomiedzy zaangazowaniem duszpasterskim ksiezy w parafii i ich stylem
bycia a udziatem wiernych w zyciu tejze parafii. Zdarza sie — zwtaszcza w duzych
miejscowo$ciach — ze parafianie biora udziat w praktykach religijnych nie w swo-
im ko$ciele parafialnym, a przyczyn tego zjawiska upatruje si¢ m.in. w postawach
duszpasterzy. Powszechnie wiadomo, ze warunkiem dobrej, efektywnej wspo1t-
pracy, takze na plaszczyznie apostolskiej, jest akceptacja lidera grupy, a w tym
przypadku przywddcy religijnego. Od niego, jako osoby publicznej, oczekuje sie
nienagannego stylu zycia i kultury bycia, zwtaszcza w kontaktach z wiernymi?®.

Wierni archidiecezji wroctawskiej w 2011 roku wymienili nastepujace
atrybuty najbardziej cenione u ksiezy, z ktérymi mieli kontakt: komunikatyw-
no$¢, otwarto$¢, umiejetnos¢ dialogu — 30,6% badanych; zyczliwo$¢, serdecz-
no$¢, dobro¢, przyjacielski, mity — 16,2%; pomocny, oddany parafii i parafia-

27 A. Kloskowska, Wzory i modele w socjologicznych badaniach miodziezy, ,Studia
Socjologiczne” 1962, nr 2, s. 44.

28 §. Zareba, Wizerunek Kosciota i duchownych w swietle opinii archidiecezjan szczecirisko-
kamieriskich, w: Postawy spoteczno-religijne mieszkancow archidiecezji szczecinsko-kamieriskiej,
red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Szczecin 2006, s. 181.
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nom — 16,6%; uczciwo$¢, szczeros¢, sprawiedliwosé, godny zaufania — 12,2%;
religijno$¢, poczucie powolania — 6,9%; pogoda ducha, poczucie humoru, sym-
patyczny —6,1%; gospodarnos$¢, zaradnosc¢, dobry organizator — 5,4%; madros¢,
posiada duza wiedze — 4,7%; wysoka kultura osobista, grzeczny, uprzejmy —
4,3%; skromno$¢, spokdj wewnetrzny, wrazliwosé — 2,9%; dobry méweca, cha-
ryzma — 3%; sumienno$¢, pracowito$¢ — 1%; inne cechy — 2,2%; brak kontaktu
z ksiezmi — 5,9%; ,nie wiem nic na temat ksiezy” — 3,1%; niedostrzegajacy
pozytywnych cech u ksiezy — 3%%.

W 2022 roku mieszkancy archidiecezji wroctawskiej odpowiadali na pyta-
nie: ,Prosze wymienic te cechy, ktére Pan(i) ceni najbardziej u ksiezy, z ktéry-
mi ma Pan(i) kontakt”. Zdecydowana wiekszo$¢ badanych nie udzielita odpo-
wiedzi, a te, ktére zostaly udzielone, skategoryzowano w nastepujacy sposob:
zyczliwo$¢, serdeczno$é, dobro¢, przyjacielski i mity — 4,5%; religijnos¢, ksiadz
z powolania — 1,9%; uczciwo$¢, szczero$é, sprawiedliwosé, zaufanie — 4,4%;
gospodarnos¢, zaradnos¢, dobry organizator, oszczednos$¢ — 0,4%; pogoda
ducha, poczucie humoru, sympatyczny — 1%; komunikatywnos¢, otwartosc,
umiejetnos¢ stuchania, stuzenie dobra rada — 1,8%; pomocny (oddany parafii
i parafianom, dajacy rady) — 1%; madros¢, posiada duza wiedze — 1,1%; wysoka
kultura osobista, grzeczny, uprzejmy, cierpliwy — 1%; dobry méwca, chary-
zma — 0,2%; skromnos¢, spokéj wewnetrzny, wrazliwo$é — 2,9%; sumienno$c,
pracowito$¢ — 0,7%; brak kontaktu z ksiezmi — 0,1%; niedostrzegajacy pozy-
tywnych cech u ksiezy — 0,4%.

Respondenci w 2011 roku wykazywali wigksza skfonnos¢ do informowa-
nia o cechach pozytywnych ksiezy, z ktérymi mieli kontakt, niz respondenci
w 2022 roku. By¢ moze, gdyby byli oni pytani o cechy pozytywne ksiezy pol-
skich, wypowiedzi bylyby czestsze. Wniosek ogélny, jaki mozna sformuto-
wag, jest taki, ze cechy ,ludzkie” sa czesciej podkreslane niz cechy ,religijne”.
Indeks pozytywnych cech przypisywanych i prawdopodobnie oczekiwanych
od ksiezy jest do$¢ rozproszony, bardziej §wiecki niz teologiczny. Jakby dru-
goplanowo deklarowane sa cechy zwiazane z funkcjami duszpasterskimi i ad-
ministracyjno-gospodarczymi, umacniajacymi materialne podstawy funkcjo-
nowania parafii.

Wysuwanie w postulowanym modelu ksiedza na pierwszy plan natural-
nych cech charakteru przed religijnymi nie musi oznacza¢ przecigtnosci i mi-
nimalizacji wymagan pod adresem kleru ani laicyzacji Swiadomosci wiernych,
lecz jest raczej przejawem zrozumienia — na skutek postepujacej demokraty-
zacji w roznych dziedzinach ludzkiego zycia i w Kosciele — stuzebnosci roli

29 A. Drelich, Parafie rzymskokatolickie..., dz. cyt., s. 85; W. Zdaniewicz, Dzisiejszy ethos
kaptana, ,Ethos” 1997, nr 2-3, s. 137-140.
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ksiedza wobec wiernych i parafii oraz odkrywania przez wiernych swoich praw
i miejsca w Kosciele. Moze by¢ takze wyrazem kryzysu wszelkich autoryte-
téw urzedowych, w kierunku szerszego uwzgledniania autorytetu osobowe-
go. Ocena osoby ksiedza jest dzisiaj uzalezniona w znacznej mierze od jego
cech indywidualnych. Akcentowanie gléwnie cech ogélnoludzkich, a znacz-
nie rzadziej cech religijnych, wynika¢ moze i stad, ze te drugie uwaza sie za
oczywiste3?. Nalezy takze podkresli¢, ze istnieje grupa badanych, wprawdzie
niewielki ich odsetek, ktérzy u os6b duchownych nie dostrzegaja zadnych cech
pozytywnych.

Opinie katolikéw odnoszace si¢ do modelu pozytywnych cech ksiedza
zostaly bardziej skonkretyzowane poprzez zebranie uwag krytycznych o ksie-
zach. Szczegoélna pozycja spoleczno-religijna os6b duchownych w parafii nie
chroni ksiedza przed krytyka. Wyrazane opinie nie zawsze dotycza miejsco-
wego duszpasterza. W krytyce ksiezy odzwierciedlaja si¢ rozbieznosci miedzy
wyobrazeniem ,stanu idealnego” a percepcja ,stanu realnego”.

W 2011 roku respondenci (w pytaniu otwartym) wskazywali na cechy zna-
nych im ksiezy, ktdre si¢ im nie podobaja: materializm, rozrzutnos¢, pazernosc,
wyzysk — 18,8% badanych; obojetnos¢, lekcewazenie ludzi, oziebtos¢ — 9,5%;
pycha, zarozumialo$¢, apodyktycznosé, wywyzszanie sie — 7,7%; hipokryzja,
zaklamanie, nieuczciwo$¢, obtuda — 5,9%; mieszanie si¢ do polityki — 5,4%;
alkoholizm, pijaistwo — 1,9%; niesympatyczny, niemity, nerwowy — 2,3%;
naduzycia seksualne — 1,9%; dostrzegajacy inne negatywne cechy — 9,1%; nie-
dostrzegajacy negatywnych cech ksiezy — 9,5%; nic nie wiedza na temat nega-
tywnych cech ksiezy — 5,3%; stwierdzajacy brak kontaktu z ksiezmi — 4,2%3!.

Katolicy archidiecezji wroctawskiej badani w 2022 roku takze odpowiadali
na pytanie o cechy negatywne kaptanéw: ,Prosze¢ wymienic te cechy, ktére
Panu(i) najbardziej si¢ nie podobaja u ksiezy, z ktérymi ma Pan(i) kontakt”.
Podobnie jak w odniesieniu do cech pozytywnych, tak i w odniesieniu do
cech negatywnych wigkszo$¢ respondentéw powstrzymala sie od udzielenia
odpowiedzi. Oto uzyskane wyniki empiryczne: materializm, rozrzutnos¢,
pazernos¢, wyzysk — 6,6% badanych; pycha, zarozumialos¢, apodyktycznosé,
wywyzszanie si¢ — 1,9%; mieszanie si¢ do polityki — 2,7%; niesympatyczny,
niemily, nerwowy — 1,3%; naduzycia seksualne, rozwiazto$¢ — 1,1%; hipokry-
zja, zakltamanie, nieuczciwos¢, obtuda — 5,1%; obojetnos¢, lekcewazenie ludzi,

30 T. Adamczyk, Autentycznosé i duchowosc. Ksigzg w opinii polskiej miodziezy — analiza
socjologiczna, Lublin 2020, s. 180—-181; J. Baniak, Religijnos¢ i moralnosé..., dz. cyt., s. 487-553.

31 A. Drelich, Parafie rzymskokatolickie..., dz. cyt., s. 85-86, 196—198; Por. E. Jarmoch,
Wiedza i zaufanie do ludzi Kosciola oraz portret ksiedza po Smierci Jana Pawla II, w: Postawy
spoteczno-religijne archidiecezjan czestochowskich, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Czestochowa
2005, s. 160-164.
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oziebto$¢ — 5,7%; alkoholizm, pijanistwo — 1%; niedostrzegajacy cech negatyw-
nych — 2,9%; brak kontaktu z ksiezmi — 0,2%.

Respondenci w 2011 roku wykazywali nieco wieksza sktonnos¢ do in-
formowania o negatywnych cechach ksiezy, z ktérymi mieli kontakt, niz re-
spondenci w 2022 roku. By¢ moze, gdyby respondenci w roku 2022 byli pyta-
ni o negatywne cechy kaptanéw w Polsce, czesciej wypowiadaliby sie na ten
temat. W obu badaniach skonstatowano, ze na czele wad ksiezy znajduje si¢
materializm, rozrzutno$c¢ i pazerno$¢, a takze obojetnosc i lekcewazenie ludzi
oraz hipokryzja, zaklamanie, nieuczciwo$¢ i obtuda. Stosunkowo rzadko po-
jawial sie zarzut pijaristwa, mieszania si¢ do polityki i naduzycia seksualne.

Zebrane materialy empiryczne potwierdzaja konstatacje z badan socjolo-
gicznych zrealizowanych w innych diecezjach, ze

najbardziej nagminnymi cechami w oczach badanych sa: materializm, skapstwo
i rozrzutno$é. Wynikatoby z tego, ze wiernym nie sg obce takie zachowania
u os6b duchownych i z dezaprobata odnoszg sie do nich. Z ocen tych wynikato-
by, ze gromadzenie débr dla wlasnej korzysci, przy réwnoczesnym pragnieniu
nadmiernego oszczedzania i zalowania tak sobie, jak i innym, nie koresponduje
z powolaniem. Na drugim miejscu wymieniano pyche i zarozumialos¢, jako ce-
chy razace i zniechecajace do ksiezy. Wynoszenie sie ponad innych, apodyktyczny
i nietolerujacy sprzeciwu oraz niewykazujacy gotowosci do wspoétpracy dusz-
pasterz, nie moéglby oczekiwac¢ na przychylnos$¢ i akceptacje ze strony parafian.
Wreszcie cecha negatywna w oczach badanych jest mieszanie sie do polityki,
najprawdopodobniej rozumiane jako zbyt czeste odnoszenie sie w tresci kazan
do wydarzen spoteczno-politycznych32.

Zastrzezenia wyrazane pod adresem ksiezy czesciej pojawiaja sie w kre-
gach oséb luzno zwiazanych z Kosciotem. Katolicy deklarujacy emocjonalne
powiazania z wlasna parafia sa bardziej powsciagliwi w krytyce kleru. Krytyka
nie zawsze wynika z uprzedzen do ksiezy czy do konkretnego ksiedza, czesto
jest motywowana troska o naprawe postawy moralnej ksiezy i ich wlasciwy
rozwdj oraz wyplywa z lojalnego zaangazowania si¢ w sprawy Ko$ciola. Tego
rodzaju ,krytyczna mitos¢” do Kosciota i ksiezy moze by¢ wskazéwka silnej
wiezi z religia. Zasadnicza, doglebna i destrukcyjna krytyka ksiezy nie ulatwia
jednak przekazu wiary.

Opisane powyzej przejawy wiezi katolikéw archidiecezji wroctawskiej
z parafia mieszcza si¢ w ramach tradycyjnych sposobéw angazowania sie
w sprawy swojej parafii. Wierni w Polsce preferuja raczej akcje jednorazowe,
niewymagajace zbyt daleko idacych zobowigzan czy zmiany dotychczasowych

32 S. Zareba, Wizerunek Kosciota..., dz. cyt., s. 183.
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sposob6w angazowania si¢ na rzecz wspolnoty parafialnej. Wiekszo$¢ para-
fian ogranicza swoja partycypacje w zyciu parafii do: uczestnictwa w prakty-
kach religijnych (m.in. niedzielnych), doraznych ceremonii parafialnych czy
rodzinnych, zatatwiania spraw urzedowych (parafia jako instytucja ustugowa)
oraz uiszczania oplat, do pewnego stopnia ,wymuszonych”. Sa to raczej bierne
sposoby uczestnictwa w zyciu parafii: ,Bycie parafianinem oznacza wiec dla
Polakéw przede wszystkim uprawnienie do korzystania z ustug religijnych,
istotnych dla podtrzymania tadu zycia jednostkowego i spotecznego, zapew-
niajacych poczucie, ze wszystko odbywa sie «jak nalezy»"33,

Parafia jako instytucja organizujaca réznorodne dziatania charakteryzuje
sie znaczna popularno$cia. Deklarowana wiez subiektywna znajduje pewne
odzwierciedlenie w wiezi obiektywnej. Udzial parafian w zyciu parafii jest bar-
dziej widoczny w nieaktywnych formach (ofiara na tace i remonty) niz w ak-
tywnych (pomoc osobista przy kosciele, udziat w akcjach charytatywnych).
W finansowaniu dziatan parafialnych partycypuja w zréznicowany sposéb
przedstawiciele poszczegélnych kategorii demograficznych i spotecznych. Oso-
by niezdecydowane w sprawach wiary, obojetne i niewierzace, a wiec ludzie
de facto nieidentyfikujacy sie z Kosciotem i parafia, wspieraja jednak po czesci
inicjatywy parafialne. Ci, ktérzy zupetnie nie interesuja si¢ Zyciem parafialnym
iich zwigzek z parafia praktycznie nie istnieje, stanowia mniejszo$¢ katolikow
polskich.

Mozna by tylko sobie zyczy¢, by parafie katolickie w Polsce byly bardziej
otwarte na sprawy Ko$ciota powszechnego, by realizowaly co$ z zasady ,mysle¢
globalnie, dziala¢ lokalnie” i swoje lokalne dziatania przeksztalcaly w myslenie
i dzialanie globalne. ,Parafie naszym domem” — to dziala¢ lokalnie, ,Kosciét
naszym domem” — to myslec¢ globalnie. GIéwny nurt zycia cztonkéw Kosciota
katolickiego ,przeptywa” przez parafie, ktére w Polsce sa wcigz aktualnym
modelem duszpasterstwa.

W swoich aktualnych ksztaltach i formach spoleczno-religijnych para-
fia katolicka jest jedna z waznych instytucji gwarantujacych ciaglo$¢ — mimo
pewnych zmian — polskiego katolicyzmu. Zaréwno w swoich teologicznych, jak
i spolecznych wymiarach jest ona grupa spoleczng, ktdrej cztonkowie pozosta-
ja w niejednakowej odleglosci od jej centrum socjologicznego. Jest grupa usta-
wicznie zmieniajaca sie, w ktdrej wiezi spoleczne intensyfikuja si¢ lub stabna,
a stosunek liczbowy poszczegdlnych typédw parafian decyduje o religijno-ko-
$cielnym charakterze parafii. Jezeli nawet we wspoélczesnym $wiecie religia in-

33 M. Rogaczewska, Polska parafia w obrebie spoleczeristwa obywatelskiego, ,Trzeci Sektor”
2008, nr 15, s. 30—31; S. Burdziej, Religia jako zZrédto kapitatu spotecznego, ,Trzeci Sektor” 2008,
nr 15,s.23-27.
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stytucjonalnie wyspecjalizowana (religijno$¢ koscielna) jest tylko jedna z wielu
spotecznych form religijnosci, a w warunkach pluralizmu spoleczno-religijnego
i strukturalnej indywidualizacji religijno$¢ staje si¢ w coraz wiekszym stopniu
sprawa jednostki i jej wlasno$cia, to w Polsce religijno$§¢ ujmowana w kate-
goriach systemu i instytucji (Ko$ciol katolicki) jest wciaz silna i przejawia sie
w ramach instytucji parafii.

Parafie katolickie nie sg przestarzalym modelem duszpasterstwa, beda
w przysztosci zmienia¢ swoje funkcje, ale nie ma w naszych warunkach spo-
teczno-kulturowych i religijnych potrzeby wysylania ich na ,wczesniejsza
emeryture”. Hipotez wieszczacych koniec tradycyjnych parafii lokalnych nie
potwierdzaja ani przekonania spontanicznie wyrazane przez Polakéw, ani re-
zultaty przeprowadzanych badan socjologicznych. W parafiach rzymskoka-
tolickich w Polsce jest zawarty jeszcze znaczny potencjal zbiorowych dzialan
i inicjatyw, ktéry moze mie¢ znaczacy wplyw na ksztalt i jakos$¢ zycia na szcze-
blu lokalnym, regionalnym i narodowym. Wazne jest, by parafie katolickie
przeksztalcaly sie z parafii ,przynaleznosci”, do parafii ,uczestnictwa”, trosz-
czacych sie o utrzymanie i rozwdj wspdlnotowego zycia Kosciota.
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ZAKORZENIENIE
I SPOLECZNOSC LOKALNA

Warto$ci i zaangazowanie spofeczne mieszkancow
archidiecezji wroclawskiej

Wprowadzenie

Wspolczesnos¢ najczesciej opisywana jest takimi terminami jak ptynnos¢, plu-
ralizm, niepewno$¢ czy indywidualizacja. Szczegdlnie ta ostatnia cecha obec-
nych czasow kaze nam na nowo przyjrzec sie kwestiom nie tylko konstrukcji
podmiotowosci jednostki zyjacej w ponowoczesnym $wiecie!, ale zwlaszcza
wytwarzaniu sie specyficznych typow relacji i redefinicji wspélnotowosci.
Nowe formy uspolecznienia sa dzi§ mniej sformalizowane?, nieciagte?, frag-
mentaryczne.

Jednak pomimo tezy o postepujacej atomizacji spoteczenstwa wciaz
uniwersalng wlasnoscia jest potrzeba afiliacji i przynaleznosci do konkretnej
grupy, wspolnoty, spotecznosci (w tym spotecznosci lokalnej) czy plemion®.
Jednostki poszukuja w nich struktur sensu, wspdlnoty celéw oraz jednosci. Jak
zauwaza Marta Olcon-Kubicka:

Przesledzenie relacji miedzy indywidualizacja a wspdlnotowoscia pozwala jednak
postawi¢ teze, iz nowe formy uspotecznienia, w tym réwniez wspolnotowo$é, nie
stanowia opozycji do procesu indywidualizacyjnego, lecz forme indywidualizacji.
Jednostki, przystepujac do wspdlnoty, nie tyle rezygnuja z wlasnego indywidu-
alizmuy, ile go wzmacniaja®.

1 Zob. M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Warszawa 2007.

2 M. Olcon-Kubicka, Indywidualizacja a nowe formy wspélnotowosci, Warszawa 2009.

3 Zob. M. Marody, A. Giza-Poleszczuk, Przemiany wigzi spotecznych. Zarys teorii zmiany
spotecznej, Warszawa 2004, s. 337.

4 Zob. M. Maffesoli, Czas plemion, Warszawa 2008.

5 M. Olcon-Kubicka, dz. cyt., s. 63.
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W konsekwencji potrzeba zakorzenienia jednostki, bycia w konkretnych
wspolnotach, identyfikacji z ,podobnymi innymi” nie zanikta, ale przybrata
nowa postac oraz mierzy sie z innymi wyzwaniami. Zatem, z empirycznego
punktu widzenia, ciekawa wydaje si¢ odpowiedzZ na pytanie o to, w jakich
wspoélczesnych wspoélnotach jednostka ksztaltuje swoja tozsamos¢ i ktéra
z tych grup traktuje jako ,,swoja”, bedaca Zrédlem samorealizacji.

W rozdziale zostang przedstawione wyniki badania przeprowadzonego
w archidiecezji wroctawskiej w roku 2022 dotyczacego autoidentyfikacji, za-
angazowania, poczucia wiezi ze spolecznoscia lokalna i parafialng oraz ak-
sjologiczne zréznicowanie badanych. W pierwszej czesci rozdziatu zostana
poruszone kwestie nawigzujace do tozsamosci jednostki w odniesieniu do
wspolnoty narodowej, lokalnej, sasiedzkiej, wyznaniowej oraz parafialne;j.
Przytoczone zostana réwniez wyniki badan wskazujace na formy zaangazo-
wania i podtrzymywania relacji z parafia terytorialna. W drugiej czesci znaj-
dzie si¢ opis proceséw spotecznych, wskazujacych na relacje respondentéw
w tzw. ,matych ojczyznach” — identyfikacja badanych ze spotecznoscia lokalna,
poczucie zakorzenienia, formy podejmowanego zaangazowania na rzecz naj-
blizszego otoczenia oraz potencjalne czynniki wykluczajace i do§wiadczanie
dyskryminacji. Trzecia cze$¢ rozdziatu skupia sie na systemie aksjologicz-
nym — opisane zostanie zréznicowanie warto$ci w zyciu badanych wobec cech
spoleczno-demograficznych.

Wiezi spoleczne i relacje z parafia

Badanie w archidiecezji wroclawskiej wskazuje, ze prawie wszyscy respondenci
czuja sie zwiazani z narodem polskim (96%). I, co warto podkresli¢, nie odno-
towano znaczacych réznic w deklaracjach ze wzgledu na cechy spoteczno-de-
mograficzne (tabela 52). Badani czuja si¢ takze zakorzenieni jako mieszkancy
swojej miejscowosci (87%) oraz swojej gminy (75%) — sa to kolejne grupy od-
niesienia. Przy czym zaobserwowano nieznaczna przewage mezczyzn, ktérzy
czuja sie przywiazani do najblizszych sasiadéw, i jest to jedyny przyktad, gdzie
mezczyzni czuja silniejszy zwiazek z jakakolwiek grupa niz kobiety (kobiety
84%, mezczyzni 89%).

Poczucie wigzi w kontekscie religijnym odnotowywano najrzadziej. Dwéch
z trzech respondentéw deklarowato poczucie zwiazku z wyznawcami wlasnej
religii (wiary), w tym az o 9 pp. czesciej ten zwiazek obserwowano u kobiet
(70%) niz u mezczyzn (61%). Zwiazek z mieszkanicami swojej parafii deklaro-
wato 59% badanych i, podobnie jak w przypadku wspétwyznawcéw religijnych,
kobiety (63%) odczuwaly ten zwiazek czesciej niz mezczyzni (55%).
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Tabela 52. Deklarowane poczucie zwigzku z wybranymi grupami odniesienia. Afir-

”

matywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy czuje sie Pan/i zwigzany/a z: (?)’, wedlug plci

(dane w procentach, N=821).

Deklarowane poczucie zwiazku z: Ogéblem Kobieta Meizczyzna
narodem polskim 96 96 96
wyznawcami wlasnej religii (wiary) 65 70 61
mieszkaricami swojej miejscowosci 87 84 89
mieszkaricami swojej parafii 59 63 55
mieszkanicami swojej gminy 75 76 74

Tabela 53. Deklarowane poczucie zwiazku z wybranymi grupami odniesienia. Afir-
matywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy czuje sie Pan/i zwigzany/a z: (?)’, wedlug wieku

(dane w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy

Deklarowane poczucie
zwigzku z: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 55-64 | 65 lat

lata lata lata lata lata |iwiecej
narodem polskim 95 92 95 95 99 100
wyznawcami wlasnej religii 43 47 57 64 30 36
(wiary)
LV SRS 82 78 86 81 95 94
miejscowosci
mieszkaricami swojej parafii 44 42 49 53 70 83
mieszkaricami swojej gminy 69 68 74 65 82 85

Zmienne, ktére znaczaco wplywaja na odczuwanie zwigzku z wybranymi
grupami odniesienia, to wiek i wyksztalcenie. Wraz z wiekiem respondentéw
wzrastalo poczucie zwiazku z poszczeg6lnymi grupami (tabela 53). Przy czym
najwieksze réznice dotyczyly odniesienia do grup o charakterze religijnym.
Przyktadowo, wéréd najmlodszych respondentéw (18—24 lata) zwiazek z wy-
znawcami wlasnej religii oscylowat na poziomie 43%, zas w grupie badanych
powyzej 65. roku zycia wynosil 86%. Podobnie rysuje sie réznica wiezi z miesz-
kaficami swojej parafii: w grupie wiekowej 1824 lata poczucie zwiazku dekla-
rowato 44%, za$ wsréd badanych w wieku 65 lat i starszych — 83%.
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Tabela 54. Deklarowane poczucie zwiazku z wybranymi grupami odniesienia. Afir-

matywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy czuje sie Pan(i) zwiazany(-a) z: (?)’, wedlug
poziomu wyksztalcenia (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Deklarowane poczucie

zwigzku z: podstawowe | zasadnicze | S$rednie wyzsze
zawodowe

narodem polskim 97 95 97 96

wyznawcami wlasnej religii 78 69 66 55

(wiary)

m¥e‘szkance}nr‘u swojej 91 g7 g7 84

miejscowosci

mieszkarnicami swojej parafii 74 66 58 45

mieszkancami swojej gminy 81 77 75 69

Kolejna zmiennag réznicujacg, cho¢ w odwrotnym kierunku niz wiek, jest
poziom wyksztalcenia (tabela 54). Respondenci z wyzszym wyksztalceniem
najstabiej odczuwali lokalna i wyznaniowa przynaleznos$¢. Najwieksze réznice
zaobserwowano w poczuciu zwigzku z mieszkaficami swojej parafii — 74% oséb
z wyksztalceniem podstawowym deklarowalo poczucie takiego zwiazku, zas
wsréd oséb z wyksztalceniem wyzszym bylo to 45%.

Tabela 55. Deklarowane poczucie zwigzku z wybranymi grupami odniesienia. Afirma-
tywne wnych odpowiedzi na pytanie: ,Czy czuje sie Pan(i) zwiazany(-a) z: (?), wedlug
miejsca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

De}darowane poczucie wieé male $rednie Wroctaw
zwigzku z: miasto miasto

do 10 tys. | 10-100 tys.
narodem polskim 97 97 95 96
wyznawcami wlasnej religii 66 68 65 65
(wiary)
mieszkanicami swojej 85 93 83 88
miejscowosci
mieszkanicami swojej parafii 59 75 49 59

mieszkaricami swojej gminy 78 88 61 75
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Miejsce zamieszkania, nie mialo jednoznacznego wplywu na deklaracje
poczucia wiezi. Cho¢ warto odnotowad, ze w przypadku zwiazku z miesz-
kanicami najblizszego otoczenia — miejscowosci, parafii i gminy — najczesciej
odczuwali go badani z matych miast (tabela 55). Najstabszy zwigzek z miesz-
kanicami parafii i gminy zaobserwowano wséréd respondentéw ze $rednich
miast.

Pogtlebiajac zagadnienie zwigzku z wlasna parafig, zapytano respondentéw
o przejawy ich zaangazowania i relacji z parafia terytorialna (tabela 56). Naj-
popularniejsza forma zaangazowania byla ofiara na tace podczas mszy (51,5%),
ktéra przewyzszyla nawet wypelnianie praktyk religijnych w kosciele para-
fialnym (42,9%), za$ co czwarty respondent skiadal ofiare na rzecz remontéw,
budowy oraz innych potrzeb materialnych ko$ciota parafialnego.

Tabela 56. Zaangazowanie i relacje z parafia terytorialna. Afirmatywne odpowiedzi na
pytanie: ,W jaki spos6b przejawiaja sie Pana(i) relacje z wlasna parafia (terytorialna)?’,
wedlug plci (dane w procentach, N=821).

Rodzaje zaangazowania: Ogoélem | Kobieta | Mezczyzna
wypelnianie praktyk religijnych w kosciele 42,9 473 37.9
parafialnym

ofiara na tace podczas Mszy §w. 51,5 56,8 45,6
przelew na konto parafii 5,0 55 4,4
ofiara na remonty, budowy, zakupy rzeczy 24,9 27.9 214
dla kosciofa

osobista pomoc przy kosciele 12,1 15,7 8,0
udzial w akcjach milosierdzia/charytatywnych 10,1 12,5 7,5
zaangazowanie w dzialajace przy parafii wspélnoty, 57 33 938
organizacje, grupy lub stowarzyszenia ’ ’ ’
w zaden spos6b nie jest zwigzany(-a) 32,8 29,3 36,6

Zdecydowanie rzadszymi praktykami okazaly sie: osobista pomoc przy
kosciele (12,1%), udziat w akcjach charytatywnych (10,1%), zaangazowanie
w dzialania organizacji przyparafialnych (5,7%) czy wspomaganie konta para-
fialnego przelewem (5%). Co trzeci respondent zadeklarowat brak jakiekolwiek
zwiazku i zaangazowania w Zycie parafii terytorialnej i czesciej dotyczylo to
mezczyzn (36,6% mezczyzni, 29,3% kobiety). We wszystkich formach zaanga-
zowania wiekszy zwiazek z parafia odnotowano wsréd kobiet.
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Oprécz wiekszego zaangazowania wéréd badanych kobiet mozna dostrzec
réwniez zalezno$¢ miedzy relacjami z ko$ciotem parafialnym a wiekiem re-
spondentéw. Zdecydowanie wiekszy udzial w zaangazowaniu odnotowano
wsrdd najstarszych grup respondentéw (tabela 57).

Tabela 57. Zaangazowanie i relacje z parafia terytorialna. Afirmatywne odpowiedzi na
pytanie: ,W jaki sposob przejawiaja sie Pana(i) relacje z wlasna parafia (terytorialng)?’,
wedlug wieku (dane w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy
Rodzaje zaangazowania: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 55-64 | 65 lat
lata lata lata lata lata |iwiecej

wypelnianie praktyk religijnych

3.4 29,5 28,1 35,9 37,3 54,9 60,9
w ko$ciele parafialnym

ofiara na tace podczas 31,2 | 360 | 457 | 421 | 664 | 720

Mszy $w.

przelew na konto parafii 0 0,7 3,3 4,0 7,4 10,6
Gl e e aislyp [P lorg 8,2 72 | 207 | 159 | 377 | 450
zakupy rzeczy dla kosciota

osobista pomoc przy kosciele 4,9 5,0 9,2 7,9 17,2 21,7
udziat w akcjach milosierdzia/ 6.6 2.9 82 71 13,9 18,0
charytatywnych

zaangazowanie w dzialajace

przy parafii wspélnoty, 16 | 29 | 44 | 24 | 33 | 143
organizacje, grupy lub

stowarzyszenia

w zaden sposéb nie jest

R 44,3 47,5 39,1 31,8 26,2 16,9
zwigzany(-a)

Najmniejsze réznice mozna dostrzec w wypetnianiu praktyk religijnych
w kosciele parafialnym — wéréd dwéch najmlodszych grup badanych blisko
co trzeci respondent wypelnia praktyki w przypisanej terytorialnie parafii,
za$ wérdd najstarszej grupy dotyczy to dwéch z trzech badanych. Natomiast
najwieksze réznice mozna dostrzec w tych kategoriach zaangazowania, ktére
wymagaja poswiecenia wiekszej ilosci czasu oraz aktywnej postawy.

Zaobserwowano réwniez zalezno$¢ zaangazowania od poziomu wyksztatl-
cenia badanych (tabela 58). Najnizszy poziom zaangazowania, w kazdej ze
wskazanych w ankiecie form, odnotowano wéréd badanych z wyksztalceniem
WYZSZym.
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Tabela 58. Zaangazowanie i relacje z parafig terytorialna. Afirmatywne odpowiedzi na
pytanie: ,W jaki sposob przejawiaja sie Pana(i) relacje z wlasna parafia (terytorialng)?’,
wedlug wyksztalcenia (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Rodzaje zaangazowania: podstawowe | zasadnicze | $rednie wyzsze

zawodowe
wypelnianie praktyk religijnych 496 50.0 407 34.9
w kosciele parafialnym ’ ’ ’ ’
ofiara na tace podczas Mszy $w. 59,7 58,1 51,1 41,0
przelew na konto parafii 59 57 4,6 4,3
ofiara na remonty, budowy, 353 957 239 193
zakupy rzeczy dla kos$ciota ’ ’ ’ ’
osobista pomoc przy kosciele 16,0 15,7 10,0 9,0
udziat w akcjach mitosierdzia/ 126 105 32 10.9

charytatywnych

zaangazowanie w dzialajace przy
parafii wspélnoty, organizacje, 11,8 6,2 4,3 3,8
grupy lub stowarzyszenia

w zaden sposéb nie jest

. 22,7 26,2 33,9 43,4
zwigzany(-a)

Dla najpopularniejszych form relacji z wlasna parafig, ktérymi sa wypel-
nianie praktyk religijnych i sktadanie ofiary na tace (tabela 59), odnotowano
najwyzszy odsetek zaangazowania wéréd mieszkancéw malych miast (62,5%)
oraz mieszkanicéw Wroctawia (54,9%). Jednoczesnie brak jakiekolwiek zaangazo-
wania obserwowano w$réd mieszkaricéw matych miast (41,7%) oraz wsi (35,3%).

Co warte podkreslenia, rowniez wéréd mieszkanncéw malych miast, para-
fia najczesciej mogta liczy¢ na osobiste zaangazowanie — pomoc przy kosciele
(26,4%) czy pomoc charytatywna (20,8%).

Odczuwanie wiezi oraz istnienie relacji z lokalnym Kosciolem ukazuja
dodatkowo pytania o znajomo$¢ imienia i nazwiska proboszcza w parafii te-
rytorialnej oraz biskupa diecezjalnego (N=821). W przypadku znajomosci or-
dynariusza archidiecezji jedynie 8% badanych wskazalo poprawne nazwisko
metropolity wroclawskiego, 3% podato odpowiedz btedna, 4% odmédwito od-
powiedzi, za$ zdecydowana wigkszo$¢ — az 85% badanych — przyznata, Ze nie
zna personaliéw hierarchy. Na szczeblu parafialnym blisko co trzeci badany
wskazal imie lub nazwisko ksiedza proboszcza (30%), 4% respondentéw odmo-
wilo odpowiedzi, a 66% nie umialo wskaza¢ personaliéw lokalnego proboszcza.
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Tabela 59. Zaangazowanie i relacje z parafia terytorialna. Afirmatywne odpowiedzi na
pytanie: ,W jaki sposob przejawiaja sie Pana(i) relacje z wlasna parafia (terytorialna)?’,
wedlug miejsca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

Rodzaje zaangazowania: wie§ male mia-| $rednie | Wroclaw
sto do 10 miasto
tys. 10-100 tys.

wypelnianie praktyk religijnych

2 41,9 51,4 45,8 41,0
w ko$ciele parafialnym
ofiara na tace podczas Mszy $w. 46,1 62,5 45,0 54,9
przelew na konto parafii 3,7 2,8 4,2 6,4
ofiara na remf)r}ty, budowy, zakupy 216 375 20,0 26,0
rzeczy dla kosciota
osobista pomoc przy kosciele 10,4 26,4 7,5 11,9
udziat w akcjach milosierdzia/ 8,7 20,8 8,3 9,5

charytatywnych

zaangazowanie w dzialtajace przy
parafii wspélnoty, organizacje, grupy 4,2 8,3 5,0 6,4
lub stowarzyszenia

w zaden sposdb nie jest zwiazany(-a) 35,3 41,7 31,7 29,9

Zaangazowanie i zakorzenienie w spolecznosci lokalnej

Badani mieszkancy archidiecezji wroclawskiej zostali poproszeni o okreslenie
swojego poczucia zwiazku ze spotecznoscia lokalna i miejscem zamieszka-
nia, w réznych wymiarach. Poczucie zakorzenienia zadeklarowato blisko 77%
badanych mieszkancéw, podobny odsetek respondentéw uwazal, ze aktualne
miejsce zamieszkania jest tym, w ktorym widza przestrzen dla swoich bli-
skich (tabela 60). To wszystko przeklada sie réwniez na wysoki odsetek miesz-
kancow, ktérzy czuja sie w swojej okolicy bezpiecznie (95,1%), a takze silnie
sie utozsamiaja z miejscem zamieszkania — az 77,1% badanych potwierdzilo
stwierdzenie, ze ,to miejsce to cze$¢ mnie”, jak réwniez odczuwaja dume ze
»swojego miejsca” (71,7%). Dwdch na trzech badanych deklarowato, ze odczu-
wa tesknote podczas nieobecnosci w domu (64,4%).

Przywiazanie do miejsca zamieszkania w spos6b oczywisty laczy sie
z relacjami w spolecznosci lokalnej. Pozytywny stosunek do niej, wybierajac
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stwierdzenie ,lubie moja lokalna spoleczno$¢”, zadeklarowalo blisko 78% ba-
danych mieszkancéw. Ta deklaracja w znacznym stopniu pokrywa si¢ z poczu-
ciem pewnosci uzyskania wsparcia od przyjaciét i sasiadéw w trudnej sytuacji
zyciowej. Warto odnotowad, ze takie wsparcie ze strony wspolnoty parafialnej
i religijnej zadeklarowato jedynie 34,6% mieszkancéw. W mniejszym stopniu,
ale wciaz znaczacym, przeklada sie to na poczucie docenienia przez innych
czlonkéw spotecznosci (56,2%) oraz che¢ zaangazowania w lokalne dziatania
na rzecz spolecznosci i okolicy (50,1%).

Tabela 60. Zwiazek ze spotecznoscia lokalna i miejscem zamieszkania. Afirmatywne
odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i) zgadza sie ze stwierdzeniami: (?)’, wedlug ptci
(dane w procentach, N=821).

Stwierdzenia, z ktérymi respondenci sie Ogoélem Kobieta | Mezczyzna
zgodzili:

jestem tutaj zakorzeniony 76,6 76,9 76,3
chcialbym, zeby moi bliscy tutaj mieszkali 76,7 79,0 74,2
chce‘ angazowac sie w sprawy dotyczace mojej 50,1 52.9 46,9
okolicy

to miejsce to cze$¢ mnie 77,1 78,3 75,8
czuje sie tutaj bezpiecznie 95,1 94,7 95,6
jestem dumny z tego miejsca 71,7 72,8 70,6
tesknie, gdy mnie dlugo tutaj nie ma 64,4 66,1 62,6
chcialbym sie stad wyprowadzi¢ 16,7 16,4 17,0
czuje sie tutaj obco 57 6,2 52
czuje sie fiqcemany przez spoleczno$¢, 56.2 57.7 544
w ktorej zyje

lubie moja lokalng spotecznos¢ 77,7 77,8 77,6
uzyskam quoc od przy]laaol, sasiad6w, 741 76,0 719
gdy bede jej potrzebowaé

uzys}farr} pomoc qd mojej paraﬁl,, wspdlnoty 346 376 312
religijnej gdy bede jej potrzebowac

Tak silne zakorzenienie i poczucie ,,swojsko$ci” przejawia sie réwniez
w niskich odsetkach oséb, ktére zadeklarowaty poczucie wyobcowania (5,7%)
oraz che¢ wyprowadzenia sie z aktualnego miejsca zamieszkania (16,7%). Przy
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czym sktonnos¢ do zmiany miejsca zamieszkania zdecydowanie czesciej do-
tyczy najmlodszych grup badanych — spo$réd oséb w przedziale wiekowym
18—24 lata taka chec¢ wyrazito blisko 28%, natomiast w grupie wiekowej 25—-34
lata — ponad 25% (tabela 61). Dla poréwnania — w grupie senioréw powyzej
65. roku zycia takich oséb bylo 9,5%.

Tabela 61. Zwiazek ze spolecznoscia lokalna i miejscem zamieszkania. Afirmatywne
odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i) zgadza sie ze stwierdzeniami: (?)’, wedlug wieku
(dane w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy

Rodzaje zaangazowania: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 55-64 | 65 lat
lata lata lata lata lata |iwiecej

jestem tutaj zakorzeniony 60,7 62,6 73,9 70,6 86,1 92,6

chcialbym, zeby moi bliscy tutaj

. . 65,6 65,5 77,2 67,5 78,7 93,1
mieszkali

chce angazowac si¢ w sprawy

. . 32,8 | 44,6 | 50,5 | 46,0 | 60,7 55,0
dotyczace mojej okolicy

to miejsce to cze$¢ mnie 65,6 68,4 74,5 76,2 80,3 88,4
czuje sie tutaj bezpiecznie 91,8 89,2 95,1 96,8 97,5 97,9
jestem dumny z tego miejsca 63,9 63,3 69,0 72,2 73,8 81,5

tesknie, gdy mnie diugo tutaj

. 47,5 51,8 64,7 64,3 68,0 76,7
nie ma

chcialbym sie stad wyprowadzi¢ 27,9 25,2 15,8 16,7 13,9 9,5

czuje sie tutaj obco 4,9 8,6 6,0 4,8 4,1 53

czuje sie doceniany przez

3% P 42,6 | 489 | 56,0 | 50,8 | 66,4 63,0
spolecznos¢, w ktdrej zyje

lubie moja lokalna spolecznosc 65,6 72,7 77,2 73,8 82,8 85,2

uzyskam pomoc od przyjaciot,

sasiad6w, gdy bede jej potrzebowac 68,9 70,5 69,0 69,1 787 83,6

uzyskam pomoc od mojej parafii,
wspolnoty religijnej gdy bede jej 24,6 22,3 28,8 24,6 | 42,6 54,0
potrzebowac

Wiek respondentéw znaczaco determinuje poczucie przywiazania i zako-
rzenia w spolecznosci lokalnej, réwniez na pozostatych plaszczyznach. Mimo
iz wsréd najmlodszych pokolen mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej zwia-
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zek ze spolecznoscia lokalna jest nizszy niz w starszych grupach, warto zauwa-
zy¢, ze wcigz trudno méwié o poczuciu wyobcowania. Zakorzenienie deklaruje
ponad 60% najmlodszej badanej kohorty, za$ utozsamianie si¢ z miejscem za-
mieszkania dotyczy 65,6% i 68,4% dwéch najmtodszych grup badanych.

Nieznaczne réznice w relacjach ze spotecznoscia lokalna i miejscem za-
mieszkania zaobserwowano, biorac pod uwage wyksztalcenie respondentéw.
Chociaz wérdéd oséb z wyksztalceniem wyzszym poczucie zakorzenienia jest
mniejsze niz w innych grupach, to wiekszo$¢ wskaznikéw przynaleznosci lo-
kalnej utrzymuje si¢ na podobnym poziomie (tabela 62).

Tabela 62. Zwigzek ze spotecznoscia lokalng i miejscem zamieszkania. Afirmatywne
odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i) zgadza sie ze stwierdzeniami: (?)’, wedlug po-
ziomu wyksztalcenia (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Rodzaje zaangazowania: podstawowe | zasadnicze | $rednie | wyzsze
zawodowe

jestem tutaj zakorzeniony 82,4 79,1 77,1 70,3
ch.c1a{byr'n, zeby moi bliscy tutaj 815 80,0 757 722
mieszkali
aings o sle v spivy 45,4 51,9 50,7 50,0
dotyczace mojej okolicy
to miejsce to cze$¢ mnie 82,4 75,7 78,6 73,6
czuje sie tutaj bezpiecznie 95,8 94,3 96,1 94,3
jestem dumny z tego miejsca 75,6 72,9 72,1 67,9
tesknie, gdy mnie dlugo tutaj nie ma 68,1 65,2 64,6 61,3
chcialbym sie stad wyprowadzi¢ 17,7 14,3 16,4 18,9
czuje sie tutaj obco 4,2 3,3 6,8 7,6
czuje si¢ doceniany przez 58,8 54,3 57,9 54,3
spolecznosé¢, w ktérej zyje
lubie moja lokalng spotecznos¢ 79,0 78,6 77,9 75,9
uzyfska,m pomoc od.p.rzy]acwl, ) 74,8 719 736 76.4
sasiadéw, gdy bede jej potrzebowaé
uzyskam pomoc od mojej parafii,
wspdlnoty religijnej gdy bede jej 52,1 36,7 34,3 23,1
potrzebowaé
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Wsrdd oséb z wyksztalceniem podstawowym zaobserwowano nieznacz-
nie nizsza che¢ udziatlu w dziataniach na rzecz okolicy, jednak to w tej grupie
znacznie czesciej niz u badanych ze srednim i wyzszym wyksztalceniem od-
notowano odczuwanie wsparcia ze strony swojej parafii czy wspoélnoty reli-
gijnej (52,1% oséb z wyksztalceniem podstawowym wobec 23,1% badanych
z wyksztalceniem wyzszym). Poczucie, ze mozna liczy¢ na pomoc wspdlnoty
parafialnej lub religijnej, czesciej obserwowano wsréd badanych z Wroctawia
i malych miast niz wéréd mieszkancéw wsi i §rednich miast.

Tabela 63. Zwiazek ze spolecznoscia lokalna i miejscem zamieszkania. Afirmatywne
odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i) zgadza si¢ ze stwierdzeniami: (?)’, wedtug miej-
sca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

potrzebowac

Rodzaje zaangazowania: wies male $rednie | Wroctaw
miasto miasto

do 10 tys. | 10-100 tys.
jestem tutaj zakorzeniony 71,0 75,0 67,5 83,3
chgalbyrp, zeby moi bliscy tutaj 73.0 792 617 833
mieszkali
chce angazowac sie w sprawy 510 514 442 51,0
dotyczace mojej okolicy
to miejsce to cze$¢ mnie 74,7 75,0 66,7 82,2
czuje sie tutaj bezpiecznie 97,1 93,1 90,0 95,9
jestem dumny z tego miejsca 68,1 66,7 50,8 81,4
tesknie, gdy mnie dlugo tutaj nie ma 59,8 51,4 43,3 76,3
chciatbym sie stad wyprowadzié¢ 22,8 15,3 23,3 11,1
czuje sie tutaj obco 10,8 2,8 8,3 2,3
czuje si¢ .dqcemany przez spoleczno$¢, 54,8 681 39.2 60,1
w ktorej zyje
lubie moja lokalng spolecznosé¢ 76,8 80,6 63,3 82,2
quska’m pomoc od.p.rzy]aaol, , 73.0 75,0 56,7 79.9
sasiadow, gdy bede jej potrzebowac
uzyskam pomoc od mojej parafii,
wspdlnoty religijnej gdy bede jej 33,6 38,9 24,2 37,6
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Najmocniejszy zwiazek z miejscem zamieszkania, poprzez autoidentyfika-
cje, poczucie zakorzenienia i dumy oraz dobre relacje sasiedzkie, odnotowano
wérod mieszanicow Wrocltawia (tabela 63). Mimo ze poczucie wyobcowania
i che¢ wyprowadzki najczesciej pojawiato sie wérédd mieszkancéw wrsi, to naj-
nizsze wartosci zaobserwowano wsréd mieszkancéw srednich miast. Podobnie
bylo w przypadku checi zaangazowania w kwestie dotyczace okolicy — w po-
zostalych kategoriach oscylowato ono na poziomie 51%, jednak wséréd miesz-
kancow srednich miast nieznacznie przekraczalo 44%.

Poglebiajac kwestie zaangazowania na rzecz spotecznosci lokalnej i ogol-
nie rozumianej aktywnosci obywatelskiej, zapytano respondentéw o konkretne
dzialania podejmowane w ciagu ostatnich trzech lat. Najpopularniejsza forma
aktywnosci spolecznej respondentéw byt udzial w wyborach samorzadowych,
co zadeklarowato 67% badanych (tabela 64). Kolejnymi przejawami zaangazo-
wania, podejmowanego jednak przez mniejszo$¢ badanych, byly wspdlne dzia-
tanie z sasiadami (17%), udzial w konsultacjach spotecznych (9%), wspieranie
organizacji pozarzadowych (9%), praca wolontariacka (7%) oraz dzialalnos¢
w przyparafialnych organizacjach (4%).

Tabela 64. Zaangazowanie i aktywno$¢ lokalna. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie:
»Ktére z ponizszych aktywnosci wykonywal(a) Pan(i) w ciagu ostatnich 3 lat: (?)’,
wedlug plci (dane w procentach, N=821).

Dzialania podjete w ciagu ostatnich 3 lat: Ogodlem | Kobieta | Mezczyzna
glosowatem(-am) w ostatnich wyborach 67 65 68
samorzadowych

dzialalem(-am) lub wspieralem(-am) dziatalno$é 9 3 1
organizacji pozarzadowej

bralem(-am) udzial w konsultacjach 9 - 12
spolecznych w sprawach lokalnych

dziatalem(-am) w organizacji religijnej, 4 6 5
stowarzyszeniu lub wspélnocie parafialnej

bralem(-am) udzial w dziataniach spolecznych - 9 5
jako wolontariusz

bratem(-am) udzial we wspélnych dziataniach 17 17 17
z sasiadami

Najczesciej partycypacje w wyborach samorzadowych obserwowano
wsréd oséb w wieku 35-44 lata i dotyczyta ona 74% badanych (tabela 65).
Najrzadziej (33%) w wyborach uczestniczyli najmlodsi (przedziat wiekowy
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18-24 lata)®. Podejmowanie wspolnych dziatan z sasiadami jest domena oséb
najstarszych — w grupie badanych w wieku 54—64 lata 25% podejmowato
wspolne dzialania z sgsiadami, za§ w grupie powyzej 65. roku zycia taky ak-
tywnos¢ deklarowato 20%.

Tabela 65. Zaangazowanie i aktywno$¢ lokalna. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie:
»Ktére z ponizszych aktywnosci wykonywat(a) Pan(i) w ciagu ostatnich 3 lat: (?)’,
wedlug wieku (dane w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy
Dzialania podjete w ciagu
ostatnich 3 lat: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 55-64 65 lat
lata lata lata lata lata |iwiecej
glosowalem(-am) w ostatnich 33 60 74 69 79 69

wyborach samorzagdowych

dziatatem(-am) lub
wspieralem(-am) dziatalno$¢ 8 7 12 10 11 6
organizacji pozarzadowej

bralem(-am) udziat
w konsultacjach spotecznych 5 6 10 10 13 10
w sprawach lokalnych

dziatatem(-am) w organizacji
religijnej, stowarzyszeniu lub 2 1 3 3 4 10
wspolnocie parafialnej

bratem(-am) udziat
w dziataniach spotecznych 8 6 8 11 8 4
jako wolontariusz

bratem(-am) udziat
we wspoélnych dzialaniach 8 12 15 17 25 20
z sasiadami

Zmienng znaczaco wplywajaca na aktywnos$¢ lokalna jest wyksztalcenie.
Oproécz dziatalnosci w grupach przyparafialnych (najczesciej obserwowanej
wsrdéd oséb z wyksztalceniem podstawowym) najwyzszy odsetek os6b podej-
mujacych dzialania na rzecz spotecznosci lokalnej odnotowano wsréd oséb
z wyksztalceniem wyzszym (tabela 66). Najwieksza réznice, bo az 36 pp., od-
notowano miedzy badanymi z wyksztalceniem podstawowym a badanymi
z wyksztalceniem wyzszym w kwestii partycypacji wyborczej na szczeblu
samorzadowym.

6 Warto zaznaczy¢, ze cze$¢ osob w tej kategorii wiekowej podczas ostatnich wyboréw
samorzadowych w 2018 roku mogta nie posiada¢ prawa wyborczego.
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Tabela 66. Zaangazowanie i aktywno$¢ lokalna. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie:
,Ktore z ponizszych aktywnos$ci wykonywal(a) Pan(i) w ciagu ostatnich 3 lat: (?)’, we-
dlug poziomu wyksztalcenia (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Deklarowane poczucie zwigzku z: podstawowe | zasadnicze | Srednie | wyzsze

zawodowe
glosowatem(-am) w ostatnich 40 70 68 76
wyborach samorzadowych
dzialalem(-am) lub wspieratem(-am) 4 5 10 15
dziatalnos¢ organizacji pozarzadowej
bralem(-am) udzial w konsultacjach 4 - 10 14

spotecznych w sprawach lokalnych

dziatatem(-am) w organizacji
religijnej, stowarzyszeniu 8 5 3 2
lub wspélnocie parafialnej

bralem(-am) udziat w dzialaniach
spotecznych jako wolontariusz

bralem(-am) udzial we wspélnych

dzialaniach z sasiadami 13 14 19 19

Przypatrujac si¢ danym dotyczacym zaangazowania lokalnego, wedtug
miejsca zamieszkania, widzimy, ze stosunkowo niska jest aktywnos$¢ wéréd
mieszkancéw $rednich miast, podobnie jak w przypadku omawianego wczes-
niej zakorzenienia (tabela 67). Wéréd badanych ze srednich miast najrzadziej
odnotowano deklaracje udzialu w wyborach, wspdlnego dzialania z sgsiada-
mi, charytatywnego czy w ramach wolontariatu. W przypadku dziatalnosci
na rzecz grup przyparafialnych najnizsze zaangazowanie odnotowano wsréd
respondentéw mieszkajacych na wsi.

Poszerzajac kwestie autoidentyfikacji oraz zaangazowania na rzecz spo-
tecznosci lokalnej, w badaniu archidiecezji wroctawskiej zadano pytanie o do-
$wiadczenie (bycie §wiadkiem) dyskryminacji réznych grup. Odpowiedz moze
ukazac zaréwno poziom integracji spotecznosci lokalnych, jak i potencjalne
zrédta poczucia wyobcowania.

Bycie $wiadkiem lub bezposrednie do§wiadczenie przejawéw dyskrymi-
nacji przez respondentéw nie bylo powszechnym zjawiskiem. Byto ono obser-
wowane lub przezyte przez maksymalnie kilkanascie procent respondentéw
(tabela 68). Najczesciej badani obserwowali (lub doswiadczali) wykluczenia
0s6éb nieheteronormatywnych (14,5%), os6b o innej niz polska identyfikacji



218 Luiza Organek

narodowej lub etnicznej (12,7%), 0séb o niskim statusie spoteczno-ekonomicz-
nym (11,5%) i w zlej sytuacji materialnej (11%).

Tabela 67. Zaangazowanie i aktywno$¢ lokalna. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie:
»Ktére z ponizszych aktywnosci wykonywat(a) Pan(i) w ciagu ostatnich 3 lat: (?)”,

wedlug miejsca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania
Deklarowane poczucie zwiazku z: wies mate srednie | Wroctaw
miasto miasto
do 10 tys. | 10-100 tys.
glosowalem(-am) w ostatnich 67 68 49 71
wyborach samorzadowych
dzialalem(-am) lub wspieratem(-am)
. iy N . 10 11 6 10
dzialalno$¢ organizacji pozarzadowej
bralem(-am) udzial w konsultacjach
9 8 3 12
spofecznych w sprawach lokalnych
dzialalem(-am) w organizacji
religijnej, stowarzyszeniu 2 7 3 5
lub wspdlnocie parafialnej
bralem(-am) udziat w dzialaniach
. . 8 11 8 6
spolecznych jako wolontariusz
br;}lem(-am) udZ}al we .wspolnych 15 24 13 18
dziataniach z sasiadami

Tabela 68. Bycie swiadkiem przejawéw dyskryminacji. Odpowiedzi potwierdzajace
na pytanie: ,Czy w ciagu ostatnich 12 miesiecy zetknal(-ela) sie Pan(i) bezposrednio,
byl(a) Pan(i) $wiadkiem przejawéw dyskryminacji wobec wymienionych grup: (?)
wedlug plci (dane w procentach, N=821).

Grupy, ktérych dyskryminacje zaobserwowali | Ogétem | Kobieta | Mezczyzna
respondenci:

bezdomnych 8,3 7,2 9,5
0s6b homoseksualnych, biseksualnych, 14,5 14,1 15,0
transseksualnych

0s6b o innym kolorze skéry 9,0 8,8 9,3
0s6b z niepelnosprawnosciami 3,4 3,0 3,9
0s6b o zlej sytuacji materialnej 11,0 11,6 10,3
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0s6b o niskim statusie spoteczno-zawodowym 11,5 11,1 11,9
cinieone) innes o poldes I a2 2| a3
0s6b w wieku powyzej 65 lat 3,3 4,2 2,3
0s6b innego wyznania niz katolickie 6,0 6,0 5,9
0s6éb niewierzacych, ateistow 1,5 1,4 1,6
mieszkancow wsi i malych miast 1,8 2,1 1,6
kobiet 4,1 5,8 2,3
mezczyzn 1,8 1,9 1,8
os6b w wieku ponizej 25 lat 1,7 1,9 1,6
katolikow 1,3 1,9 0,8

Dyskryminacja na tle religijnym byta zjawiskiem zdecydowanie marginal-
nym — praktyki wykluczenia spolecznego os6b innego wyznania niz katolickie
zostaly zauwazone (do$wiadczone) przez 6% badanych, os6b niewierzacych
przez 1,5%, za$ katolikéw przez 1,3% badanych mieszkancéw archidiecezji

(tabela 69).

Tabela 69. Bycie swiadkiem przejawéw dyskryminacji. Odpowiedzi potwierdzajace
na pytanie: ,Czy w ciagu ostatnich 12 miesiecy zetknal(-eta) sie Pan(i) bezposrednio,

byl(a) Pan(i) swiadkiem przejawdéw dyskryminacji wobec wymienionych grup: (?)

wedlug wieku (dane w procentach, N=821).

”
’

Przedzial wiekowy

Grupy, ktérych dyskryminacje

lata | lata | lata | lata | lata |i wiecej
bezdomnych 11,5 6,5 | 12,0 4,8 7,4 7,9
0s6b homoseksualnych, biseksualnych, 22 | 194 | 201 87 9,0 9,0
transseksualnych
0s6b o innym kolorze skéry 82 | 11,5 | 125 79 | 41 7,9
0s6b z niepelnosprawnosciami 1,6 4,3 2,7 24 | 2,5 53
0s6b o zlej sytuacji materialnej 11,5 | 10,8 8,7 | 151 9,8 11,1
0s6b o niskim statusie spoleczno-

9,8 |10,8 | 10,9 | 159 9,0 11,6
-zawodowym
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os6b przynalezacych do grupy

narodowosciowej/etnicznej innej 13,1 13,0 | 12,0 | 19,8 9,8 10,1
niz polska

os6b w wieku powyzej 65 lat - 2,2 2,7 24 | 3,3 6,4
0s6b innego wyznania niz katolickie 4,9 9,4 54 71 | 41 4,8
0s6b niewierzacych, ateistow 1,6 2,2 2,2 1,6 - 1,1
mieszkaricow wsi i malych miast 3,3 2,2 2,7 -1 25 1,1
kobiet 6,6 58 4,9 32 | 25 3,2
mezczyzn - 4,3 2,7 0,8 1,6 0,5
0s6b w wieku ponizej 25 lat 1,6 5,0 1,6 08 | 0,8 0,5
katolikéw - 1,4 0,5 0,8 0,8 3,2

Zdecydowanie czgsciej dyskryminacja os6b nieheteronormatywnych byta
obserwowana przez respondentéw w najmlodszej grupie wiekowej 18—24 lata
(26,2%) niz wéréd badanych powyzej 45. roku zycia (ok. 9%). Natomiast do-
$wiadczenie dyskryminacji dotyczacej oséb o innej niz polska identyfikacji
narodowej lub etnicznej najczesciej obserwowane bylo przez respondentéow
w $rednim wieku (35—-44 lata) i zostalo wskazane przez blisko 20% z nich.

Tabela 70. Bycie swiadkiem przejawéw dyskryminacji. Odpowiedzi potwierdzajace
na pytanie: ,Czy w ciagu ostatnich 12 miesiecy zetknal(-ela) sie Pan(i) bezposrednio,
byl(a) Pan(i) $wiadkiem przejawéw dyskryminacji wobec wymienionych grup: (?)’
wedlug poziomu wyksztalcenia (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia
Grupy, ktérych dyskryminacje
zaobserwowali respondenci: |[Podstawowe| zasadnicze | $rednie wyzsze
zawodowe
bezdomnych 9,2 7,6 8,2 8,5
os6b homoseksualnych,
biseksualnych, 11,8 10,5 13,6 21,2
transseksualnych
os6b o innym kolorze skéry 5,0 8,6 6,4 15,1
0s6b z niepelnosprawnos$ciami 3,4 33 3,9 2,8
0s6b o zlej sytuacji materialnej 14,3 12,9 10,4 8,0
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0s6b o niskim statusie

12,6 13,3 10,0 10,9
spoteczno-zawodowym

0s6b przynalezacych do grupy
narodowosciowej/etnicznej 10,9 12,9 12,5 13,7
innej niz polska

os6b w wieku powyzej 65 lat 3,4 3,3 2,9 3,8
E:?cl)aliicr}g:go wyznania niz 50 71 46 71
0s6b niewierzacych, ateistow - 1,0 2,1 1,9
gizszaﬁcéw wsi i malych 17 24 11 24
kobiet 1,7 2,4 54 5,7
mezczyzn 0,8 2,4 0,7 3,3
os6b w wieku ponizej 25 lat - 2,4 1,1 2,8
katolikow 0,8 1,0 2,1 0,9

Poziom obserwowania przejawéw dyskryminacji nie byt silnie zalezny od
wyksztalcenia badanych (tabela 70). Jednak warto podkresli¢, ze wéréd oséb
z wyksztalceniem wyzszym cze$ciej znajdowali sie respondenci, ktérzy do-
$wiadczyli lub zaobserwowali dyskryminacje ze wzgledu na: orientacje seksu-
alng, rase, identyfikacje narodowa i etniczna lub ptec.

Podobna sytuacje mozemy zauwazy¢, przygladajac sie zaleznosci miedzy
byciem $wiadkiem dyskryminacji a miejscem zamieszkania (tabela 71). Dys-
kryminacja ze wzgledu na orientacje seksualng i kolor skéry czesciej byta za-
uwazana przez mieszkancéw Wroctawia. Natomiast dyskryminacja ze wzgledu
na pte¢ — marginalizacja kobiet — byla doswiadczana (lub obserwowana) naj-
cze$ciej przez mieszkancéw $rednich miast, za§ marginalizacja mezczyzn —
przez mieszkancéw matych miast.

Warto podkresli¢, ze dane dotyczace bycia $wiadkiem dyskryminacji nie
odzwierciedlaja jedynie skali zjawiska marginalizowania niektérych grup. Wy-
niki sa réwniez uzaleznione od wielu czynnikéw (gléwnie zwiazanych z cecha-
mi spofeczno-demograficznymi), takich jak prawdopodobienistwo spotkania
oséb narazonych na wykluczenie spoleczne czy tez znajomo$¢ dyskurséw pu-
blicystycznych i naukowych, ktére moga wplywac na rézne rozumienie dys-
kryminacji.
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Tabela 71. Bycie swiadkiem przejawéw dyskryminacji. Odpowiedzi potwierdzajace
na pytanie: ,Czy w ciagu ostatnich 12 miesiecy zetknal(-eta) sie Pan(i) bezposrednio,
byl(a) Pan(i) $wiadkiem przejawéw dyskryminacji wobec wymienionych grup: (?)’,
wedlug miejsca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

Grupy, ktérych dyskryminacje

zaobserwowali respondenci: wies mae srednie | Wroctaw

miasto do miasto
10 tys. 10-100 tys.

bezdomnych 5,8 13,9 5,0 9,8
os6b homoseksualnych,

biseksualnych, transseksualnych 95 13,9 6.7 20,1
os6b o innym kolorze skéry 5,0 12,5 3,3 12,6
0s6b z niepelnosprawnosciami 3,3 6,9 1,7 3,4
0s6b o ztej sytuacji materialnej 10,0 6,9 18,3 10,1
0s6b o niskim statusie spoteczno- 87 8,3 16,7 12,1

-zawodowym

0s6b przynalezacych do grupy
narodowosciowej/etnicznej innej 11,6 12,5 17,5 11,9
niz polska

os6b w wieku powyzej 65 lat 0,4 8,3 1,7 4,6
0sOb niewierzacych, ateistow 0,8 6,9 0,8 1,0
mieszkancow wsi i malych miast 0,8 - 0,8 31
kobiet 0,8 2,8 6,7 5,7
mezczyzn 0,4 4,2 - 2,8
0s6b w wieku ponizej 25 lat 0,4 4,2 - 2,6

katolikéw 0,4 2,8 0,8 1,8
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Znaczenie warto$ci w zyciu mieszkancow

Badani zostali poproszeni o odniesienie sie do 17 wartosci i wskazanie, jakie
znaczenie odgrywaja one w ich zyciu. Tabela 72 przedstawia srednie wyniki’
przypisywane poszczegdlnym warto$ciom, w porzadku od najbardziej cenio-
nych po najmniej istotne8.

Analiza danych pokazata, ze wéréd badanych najwazniejsze znaczenie od-
grywaja zdrowie oraz rodzina i dzieci®. Tym trzem najbardziej istotnym war-
tos$ciom najczesciej bylo przypisywane znaczenie pierwszorzedne oraz bardzo
duze znaczenie. Nieznacznie wyzsze Srednie znaczenie przypisywane rodzinie
i dzieciom odnotowano wérdd wskazan mezczyzn. Warto$ci zwiazane z czasem
wolnym, praca zawodowg, szacunkiem innych, wolnoscia stowa oraz posiada-
niem przyjaciol najczesciej osiagaly znaczenie bardzo duze i duze. Mniej istotne
dla respondent6éw okazaty sie wartosci zwiazane z dobrobytem ekonomicznym
czy wyksztalceniem. Warto$ciami, ktérym badani przypisali najmniejsze zna-
czenie, s wartosci, zwigzane z zyciem religijnym i politycznym.

Tabela 72. Znaczenie warto$ci w zyciu respondentéw. Rozktad srednich odpowiedzi

na pytanie: ,Jakie znaczenie maja dla Pana(i): (?);, wedlug plci (N=821).

Wartosci: Ogéblem Kobieta Mezczyzna
zdrowie 1,69 1,68 1,7
rodzina 1,72 1,65 1,80
dzieci 1,83 1,73 1,94
czas wolny i wypoczynek 2,69 2,74 2,64
praca zawodowa 2,81 2,86 2,76
szacunek innych ludzi 2,87 2,86 2,89
wolnos$¢ gloszenia wlasnych pogladéw 2,89 2,97 2,80

7 Srednia liczona na podstawie skali, gdzie przypisano wartosci w nastepujacym porzadku:
pierwszorzedne znaczenie (1); bardzo duze znaczenie (2); duze znaczenie (3); $rednie znaczenie
(4); mate znaczenie (5); bardzo male znaczenie (6); brak znaczenia (7).

8 Procentowy rozklad znaczenia wartosci dla respondentéw zostal przedstawiony w tekscie
Michata Kota Wiara a rodzina — postrzeganie i rzeczywistos¢ w niniejszym opracowaniu.

9 Por. Spofeczeristwo na zakrecie. Zmiany postaw i wartosci Polakéw w latach 1990-2018,
red. M. Marody i in., Warszawa 2019.
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przyjaciele 2,94 2,95 2,93
pieniadze 3,22 3,28 3,15
grono przyjaciot 3,22 3,21 3,22
zainteresowania (pasje zyciowe, hobby) 3,24 3,32 3,14
majatek, dostatnie zycie 3,52 3,58 3,46
wyksztalcenie 3,54 3,52 3,56
k.ontakt z kultura (sztuka, muzyka, 3,58 3,56 36
literatura, film)

wiara religijna 3,84 3,53 4,19
polityka i zycie publiczne (zarzadzanie, 4,59 470 4.47
wladza, kariera)

uczestnictwo w zyciu wspolnoty 4,91 4,70 5,15

religijnej — parafii

Podczas badania zaden z respondentéw nie przypisal zdrowiu i rodzinie
znaczenia ponizej 4 ($rednie znaczenie). Warto zauwazy¢, ze znaczenie tych
warto$ci maleje jednak wraz ze wzrostem wieku respondentéw (tabela 73).
Réwniez w przypadku dzieci (5% badanych przypisalo im znaczenie mate, bar-
dzo mate lub brak znaczenia) mozna dostrzec taki sam kierunek zaleznosci.
Dodatkowo wsréd starszych badanych czesciej wieksze znaczenie przypisywa-
no szacunkowi innych ludzi, wierze, uczestnictwu w zyciu parafialnym oraz
w zyciu publicznym. Natomiast wéréd badanych z mlodszych grup wieksze
znaczenie niz wéréd starszych respondentéw przypisywano takim warto$ciom
jak czas wolny i wypoczynek, praca zawodowa, wolno$¢ stowa, posiadanie
przyjaciol, pieniadze.

Tabela 73. Znaczenie warto$ci w zyciu respondentéw. Rozklad $rednich odpowiedzi
na pytanie: ,Jakie znaczenie maja dla Pana(i): (?), wedlug wieku (N=821).

Przedzial wiekowy
Wartosci: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 55-64 | 65lat
lata lata lata lata lata |iwiecej
zdrowie 1,93 | 1,85 | 1,68 | 1,77 | 1,57 | 1,53
rodzina 203 | 1,81 | 158 | 1,79 | 167 | 166
dzieci 237 | 238 | 168 | 1,77 | 162 | 169
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czas wolny i wypoczynek 2,53 2,58 2,51 2,63 2,87 2,94
praca zawodowa 2,82 2,77 2,49 2,68 2,91 3,27
szacunek innych ludzi 3,10 2,88 2,80 2,92 2,92 2,80
wolnos'fi gloszenia wlasnych 2.70 278 2,76 2.86 3,02 311
pogladow

przyjaciele 2,54 2,70 2,80 3,04 3,20 3,16
pieniadze 3,03 3,12 3,06 3,11 3,25 3,58
grono przyjaciét 2,79 3,04 3,04 3,38 3,39 3,45
zainteresowania

(pasje zyciowe, hobby) 2,89 3,09 3,02 3,11 3,42 3,64

majatek, dostatnie zycie 3,45 3,27 3,34 3,49 3,72 3,82

wyksztalcenie 3,36 3,30 3,30 3,56 3,76 3,85

kontakt z kulturg (sztuka,

muzyka, literatura, film) 3,48 3,35 3,37 3,52 3,77 391

wiara religijna 4,78 4,60 4,10 4,06 3,48 2,86

polityka i zycie publiczne

! . 5,25 4,72 4,41 4,72 4,68 4,32
(zarzadzanie, wtadza, kariera)

uczestnictwo w zyciu

. L . 5,65 5,63 5,18 5,19 4,59 3,93
wspdlnoty religijnej — parafii

Tabela 74. Znaczenie warto$ci w zyciu respondentéw. Rozktad srednich odpowiedzi

”

na pytanie: ,Jakie znaczenie maja dla Pana(i): (?);, wedlug wyksztalcenia (N=821).

Poziom wyksztalcenia
Wartosci: podstawowe | zasadnicze | S$rednie wyzsze
zawodowe
zdrowie 1,71 1,68 1,74 1,63
rodzina 1,76 1,76 1,70 1,68
dzieci 1,89 1,87 1,80 1,79
czas wolny i wypoczynek 2,85 2,80 2,71 2,47
praca zawodowa 3,23 2,81 2,84 2,59
szacunek innych ludzi 2,94 2,85 2,90 2,82
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wolnoss: gloszenia wtlasnych 3,10 3,00 2,90 2,67
pogladéw

przyjaciele 3,12 3,00 2,95 2,77
pieniadze 3,50 3,24 3,21 3,07
grono przyjaciot 3,50 3,30 3,22 2,99
zainteresowania 3,45 3,40 3,23 2,96
(pasje zyciowe, hobby)

majatek, dostatnie zycie 3,77 3,57 3,52 3,35
wyksztalcenie 4,16 3,85 3,53 291
kontakt z }(ulturq (sztuka, 4,05 3,82 3,53 3,14
muzyka, literatura, film)

wiara religijna 3,22 3,69 3,83 4,37
polityka i zycie pubhczne. 478 452 4,66 4,47
(zarzadzanie, wladza, kariera)

uczestnictwo w zyciu . 4,27 4,71 4,96 5,41
wspolnoty religijnej — parafii

Co do czotowych wartosci — zdrowia, rodziny i dzieci — nie wystepuja
znaczace réznice wsréd badanych o réznym poziomie wyksztalcenia. Dla re-
spondentoéw, ktdérzy osiagneli wyzsze wyksztalcenie, cze$ciej wazne sa: czas
wolny i odpoczynek, praca zawodowa, wolno$¢ stowa, przyjaciele, zaintere-
sowania, wyksztalcenie, pieniadze i kontakt z kultura (tabela 74). Natomiast
wsréd badanych z wyksztalceniem podstawowym cze$ciej niz w pozostatych
grupach ceniono wiare i uczestnictwo w zyciu parafialnym.

Tak jak juz wspomniano, zdrowie i rodzina jako wartosci uniwersalne nie
zostaly przez zadnego z respondentéw okreslone jako niewazne, jednak mozna
dostrzec réznice w priorytetyzacji tych wartosci wedtug miejsca zamieszka-
nia badanych (tabela 75). W przypadku zdrowia i rodziny czesciej byly one
wskazywane jako wartosci pierwszorzedne wéréd badanych z Wroclawia niz
wsréd badanych z innych miejscowosci (zwlaszcza mieszkarnicow wsi w przy-
padku zdrowia i mieszkaficow srednich miast w przypadku rodziny). Szacunek
innych oso6b byl wartoscia czesciej ceniong wéréd mieszkanicéw matych miast
niz innych grup badanych. Za$ uczestnictwo w zyciu wspdlnoty religijnej, pa-
rafialnej najmniej bylo cenione wéréd mieszkanicéw $rednich miast.
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Tabela 75. Znaczenie warto$ci w zyciu respondentéw. Rozktad srednich odpowie-

”

dzi na pytanie: ,Jakie znaczenie maja dla Pana(i): (?);, wedlug miejsca zamieszkania

(N=821).
Miejsce zamieszkania
Wartosci: wie§ male $rednie | Wroctaw
miasto do miasto
10tys. |10-100 tys.
zdrowie 1,84 1,76 1,77 1,56
rodzina 1,68 1,85 2,02 1,63
dzieci 1,71 1,81 2,03 1,85
czas wolny i wypoczynek 2,71 2,49 2,70 2,71
praca zawodowa 2,80 2,94 2,82 2,80
szacunek innych ludzi 2,95 2,56 3,03 2,84
wolnos? gloszenia wlasnych 2,81 271 3,00 2,94
pogladow
przyjaciele 2,99 3,04 2,94 2,89
pieniadze 3,29 3,20 3,17 3,20
grono przyjaciot 3,26 3,40 3,24 3,15
zainteresowania 3,29 3,30 3,20 3,17
(pasje zyciowe, hobby)
majatek, dostatnie zycie 3,62 3,84 3,52 3,41
wyksztalcenie 3,52 3,54 3,60 3,53
k.ontakt z kultura (sztuka, muzyka, 3,37 3,63 3,79 3,63
literatura, film)
wiara religijna 3,95 3,93 3,96 3,73
polityka i zycie pubhczne‘ 4,84 4,53 4,66 4,42
(zarzadzanie, wladza, kariera)
uczestnictwo w zyciu wspolnoty 4,92 4,69 5,22 4,85

religijnej — parafii
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Podsumowanie

Cze$¢ badania w archidiecezji wroctawskiej dotyczaca poczucia przynalez-
no$ci wykazala, ze niezaleznie od zréznicowania spoleczno-demograficznego
prawie wszyscy respondenci czuja si¢ zwiazani z narodem polskim (96%). Ko-
lejne grupy, w ktérych badani czuja si¢ zakorzenieni, to mieszkancy tej samej
miejscowosci (87%) oraz gminy (75%). Poczucie wiezi w kontekscie religijnym
odnotowywano najrzadziej (zaréwno na poziomie wspdlnoty wyznaniowej,
jak i lokalnej wspdlnoty parafialnej — ok. 60%). Przy czym warto podkresli¢, ze
poczucie przynaleznosci wzrastalo wraz z wiekiem respondentéw, zwlaszcza
w przypadku wiezi ze wspoélnota parafialna.

Pogtebiajac zagadnienie zwigzku z wlasna parafig, odnotowano, ze najpo-
pularniejsza forma zaangazowania wérdd badanych, byta ofiara na tace pod-
czas mszy (51,5%), ktéra przewyzszyla nawet wypetnianie praktyk religijnych
w kosciele parafialnym (42,9%). Zdecydowanie mniej powszechne sa praktyki
wymagajace po$wiecenia wiekszej ilosci czasu i osobistej inicjatywy. Odczu-
wanie wiezi oraz istnienie relacji z lokalnym Kosciolem ukazuja dodatkowo
pytania o znajomos$¢ godnosci proboszcza w parafii terytorialnej oraz bisku-
pa diecezjalnego, ktéra potrafilo wskazac jedynie 8% badanych w przypadku
metropolity wroclawskiego i 33% w przypadku proboszcza w lokalnej parafii.

Przygladajac sie poczuciu zwiazku badanych ze spotecznoscia lokalna
i miejscem zamieszkania w réznych wymiarach, warto odnotowa¢, ze blisko
77% badanych mieszkancéw odczuwa zakorzenienie w miejscu zamieszkania.
Podobny odsetek respondentéw uwaza, ze aktualne miejsce zamieszkania jest
tym, w ktérym widza przestrzen dla swoich bliskich. Przywiazanie do miejsca
jest w oczywisty sposob zwigzane z relacjami w spotecznosci lokalnej. Az 78%
badanych lubi mieszkaricéw swojej miejscowosci i w znacznym stopniu pokry-
wa si¢ to z poczuciem pewnosci uzyskania wsparcia od przyjaciol i sasiadow
w trudnej sytuacji zyciowej (takie wsparcie ze strony wspdlnoty parafialnej
i religijnej zadeklarowalo jedynie 34,6% mieszkaricéw). Tak silne zakorzenie-
nie i poczucie ,swojsko$ci” przejawia si¢ réwniez w niskich odsetkach oséb,
ktére zadeklarowaly poczucie wyobcowania (5,7%) oraz che¢ wyprowadzenia
sie z aktualnego miejsca zamieszkania (16,7%).

W celu poglebienia kwestii zaangazowania na rzecz spotecznosci lokalnej
i ogdlnie rozumianej aktywnosci obywatelskiej zapytano respondentéw o kon-
kretne dzialania podejmowane w ciagu ostatnich trzech lat. Najpopularniejsza
forma dziatania spolecznego respondentéw byt udzial w wyborach samorza-
dowych, ktéry zadeklarowalo 67% badanych. Kolejnymi aktywnosciami, po-
dejmowanymi jednak przez mniejszo$¢ badanych, byly wspélne dziatanie z sa-
siadami (17%), udziat w konsultacjach spotecznych (9%), wspieranie organizacji
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pozarzadowych (9%), praca wolontariacka (7%), dziatalno$¢ w przyparafial-
nych organizacjach (4%). Przypatrujac sie danym dotyczacym zaangazowania
lokalnego wedlug miejsca zamieszkania, mozna dostrzec stosunkowo niska
aktywno$¢ wérédd mieszkancow $rednich miast — podobnie jak w przypad-
ku omawianego wczesniej zakorzenienia, wsréd badanych ze $rednich miast
najrzadziej pojawialy sie deklaracje udzialu w wyborach, wspdlnego dzialania
sasiedzkiego, charytatywnego czy w ramach wolontariatu. W przypadku dzia-
talnosci na rzecz grup przyparafialnych najnizsze zaangazowanie odnotowano
wsrod respondentéw mieszkajacych na wsi.

Aby pogtebic¢ kwestie autoidentyfikacji oraz zaangazowania na rzecz spo-
tecznosci lokalnej, w badaniu archidiecezji wroctawskiej zadano pytanie o do-
$wiadczenie (bycie $wiadkiem) dyskryminacji réznych grup. Odpowiedzi na
to pytanie moga pokaza¢ zaréwno poziom integracji spotecznosci lokalnych,
jak i potencjalne zZrédta poczucia wyobcowania. Bycie $wiadkiem lub bezpo-
srednie do$wiadczenie przejawéw dyskryminacji przez respondentéw nie bylo
powszechnym zjawiskiem. Najcze$ciej badani obserwowali (lub doswiadczali)
wykluczenia 0séb ze wzgledu na orientacje seksualna (14,5%), przynalezno$¢
narodowaq lub etniczna (12,7%) oraz status materialny (11%). Warto wzia¢ pod
uwage, ze dane dotyczace dyskryminacji jedynie czesciowo odzwierciedlaja
skale zjawiska i jego charakter. Zaleza one bowiem nie tylko od cech spolecz-
no-demograficznych. Réwniez inne czynniki, takie jak bazowanie na wlasnym
dos$wiadczeniu, prawdopodobienstwo spotkania przedstawicieli marginalizo-
wanych grup czy tez znajomosci zréznicowanych narracji spolecznych i na-
ukowych, moga znaczaco wplywac na definiowanie przejawéw dyskryminacji.

W ostatniej cze$ci rozdziatu przedstawiono analize hierarchii wartosci
badanych mieszkancéw archidiecezji. Jednoznacznie, bez wzgledu na cechy
spoleczno-demograficzne, badani najwyzej ceniag w zyciu zdrowie i rodzine,
a takze dzieci. Mniej istotne dla respondentéw okazaly sie wartosci zwiazane
z pracg, finansami czy wyksztalceniem. Wartosciami, ktérym badani przypi-
sali najmniejsze znaczenie, byly gtéwnie te zwigzane z aspektami religijnymi
i politycznymi. Szczegdlnie niska pozycje w systemie aksjologicznym badanych
zajelo uczestnictwo w zyciu spotecznosci parafialnej.
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PATRIOTYZM, OTOCZENIE,
AKCEPTACJA INNEGO

Patriotyzm ma zaréwno znaczenie polityczne, obecne w dyskursie publicznym,
jak i znaczenie praktyczne, w tworzeniu i budowaniu wspélnoty narodowe;j.
Sprawujacy wladze, w zasadzie niezaleznie od formy rzadéw w panstwach,
oczekuja od obywateli lub poddanych przejawiania postaw patriotycznych.
Moze to rodzi¢ zagrozenia zwiazane z wlaczaniem do biezacej walki politycz-
nej niektérych dzialan i postaw podzielanych przez obywateli danego kraju.
W Polsce dyskurs o patriotyzmie w ostatnich latach konfrontuje ze soba takie
sformutowania jak patriotyzm ,bogoojczyZzniany” i jego przeciwienstwo — pa-
triotyzm ,nowoczesny”!, przy czym obydwa terminy nie maja swojej jedno-
znacznej definicji i jest ona formulowana czesto na biezace potrzeby autoréw
tych okreslen. Podzial ten wskazuje na to, ze Kosciét katolicki i pewne formy
religijnosci, w homogenicznym spoteczenstwie polskim, sa silnie powiazane
z patriotyzmem i dyskusja o nim.

W Polsce ogdlnie okreslane ,postawy patriotyczne” sa przedmiotem sys-
tematycznych badan realizowanych przez CBOS, a takze inne osrodki badaw-
cze?. Wynika z nich, ze podzielanie postaw patriotycznych jest dosy¢ ptynne?.
Dotyczy to zaréwno skali ich podzielania w kolejnych latach przez nastepujace
po sobie kohorty demograficzne, jak i samego rozumienia tego zjawiska wsrod
mlodszych i starszych przedstawicieli kolejnych pokolen Polek i Polakéw.

1 A. Baranska, Nowoczesny nardd, nowoczesna religijnos¢ — przypadek Polski, cze$¢ 2, referat
wygloszony na XX Powszechnym Zjezdzie Historykéw Polskich, Lublin 19 wrzesnia 2019, Polskie
Towarzystwo Historyczne.

2 M. Feliksiak, Rozumienie Patriotyzmu, ,Komunikat z badaii CBOS” 2008, nr 167; CBOS,
Mtodziez 2016 raport z badania sfinansowanego przez Krajowe Biuro ds. Przeciwdziatania
Narkomanii, Warszawa 2016; R. Boguszewski, A. Glowacki, Miedzy patriotyzmem a nacjonalizmem,
»=Komunikat z badart CBOS” 2016, nr 151; NCK, TNS Polska, Raport z badania zrealizowanego na
potrzeby wieloletniego programu rzgdowego ,Niepodlegta” 2016, Warszawa 2016.

3 R. Boguszewski, M. Bozewicz, Religijnos¢ i moralnos¢ polskiej miodziezy — zaleznosc czy
autonomia?, ,Zeszyty Naukowe KUL” 2019, nr 4, s. 248.
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Patriotyzm, nardd i nacjonalizm sa takze stale brane pod uwage przez
episkopat Polski. W dokumencie Chrzescijariski ksztatt patriotyzmu z 2017
roku autorzy rozrézniaja dobry moralnie i potrzebny patriotyzm oraz zty
i negatywny nacjonalizm®*. W 2019 roku opublikowane zostato takze kom-
pendium nauczania Ko$ciola w zakresie narodu i patriotyzmu, celem ujed-
noznacznienia przekazu w tym zakresie®. Jednak zwiazki religijno$ci i postaw
patriotycznych sa réwniez domena badan socjologéw, ktérzy dosy¢ czesto po-
dejmuja te tematyke, takze zwracajac uwage na ptynnosé niektérych postaw
i prébe dookreslenia tychze terminéw®. Samo pojecie nacjonalizmu, jedno-
znacznie negatywnie oceniane przez episkopat, jest opisywane jako neutralne
np. w §wiatowej socjologii’.

Polityka i zycie publiczne nie maja wielkiego znaczenia w systemie war-
tosci respondentéw. Mniej niz 0,5% respondentéw wskazalo na to, ze sfery te
maja dla nich pierwszorzedne znaczenie. Natomiast zaréwno wsrdd kobiet,
jak i mezczyzn wiekszos¢ odpowiedzi wskazuje na mate, bardzo mate lub brak
znaczenia tej sfery (tabela 76). Plec¢ jest zmienna nieznacznie réznicujaca od-
powiedzi na to pytanie. Sfera ta ma nieco wieksze znaczenie dla mezczyzn.

Tabela 76. Znaczenie polityki i zycia publicznego (zarzadzanie, wladza, kariera)
wedlug plci i wieku respondentéw (dane w procentach, N=821).

Pleé
Znaczenie polityki i zycia publicznego
kobieta mezczyzna

pierwszorzedne znaczenie (1) 0,46 0,26
bardzo duze znaczenie (2) 2 5
duze znaczenie (3) 15 14
$rednie znaczenie (4) 25 31
male znaczenie (5) 29 29

4 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, Tarnéw 2017.

5 Naréd — Ojczyzna — Patriotyzm. Kompendium Nauczania Kosciota Katolickiego,
red. P. Golubcdéw, G. Sokotowski, Wroctaw 2019.

6 S. Mandes, Religia i naréd: powikiane zwigzki religii i nacjonalizmu, w: Wartosci i zmiany.
Przemiany postaw Polakéw w jednoczacej sie Europie, red. A. Jasinska-Kania, Warszawa 2012,
s. 165—-190.

7 A. Wysocki, Poczucie tozsamosci narodowej Polakéw w kontekscie zachodnioeuropejskim,
»Opuscula Sociologica” 2017, nr 3, s. 57-77; B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania
o0 Zrédtach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu, Warszawa 1997.
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bardzo male znaczenie (6) 11 7
brak znaczenia (7) 12 9
nie wiem/trudno powiedzie¢ 2 2
nie dotyczy 3 3
odmowa odpowiedzi -
Przedzial wiekowy

Znaczenie polityki
i zycia publicznego 18-25 | 26-35 | 36-50 51-60 61 lat

lat lat lat lat i wiecej
pierwszorzedne znaczenie (1) - - 1 - -
bardzo duze znaczenie (2) - 1 4 2 5
duze znaczenie (3) 7 18 13 13 19
$rednie znaczenie (4) 20 24 30 29 30
male znaczenie (5) 35 32 32 31 22
bardzo male znaczenie (6) 8 11 9 10 9
brak znaczenia (7) 23 11 8 12 7
nie wiem/trudno powiedzie¢ 3 3 2 1 1
nie dotyczy 5 - 2 2 6
odmowa odpowiedzi - - - 1 -

Druga zmienng istotnie réznicujaca odpowiedzi na to pytanie jest wiek
respondentéw. Tabela 76 wskazuje na to, ze sfera ta ma rosnace znaczenie wraz
z wiekiem. Im starsi byli respondenci, tym bardziej doceniali te sfere zycia.

Tabela 77. Znaczenie polityki i zycia publicznego (zarzadzanie, wladza, kariera)
wedlug poziomu wyksztalcenia respondentéw (dane w procentach, N=821).

Znaczenie polityki i zycia

Poziom wyksztalcenia

publicznego: podstawowe | zasadnicze $rednie wyzsze
zawodowe

pierwszorzedne znaczenie (1) 1 1 - -

bardzo duze znaczenie (2) 1 3 3 5

duze znaczenie (3) 13 13 14 20
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$rednie znaczenie (4) 25 29 28 29
male znaczenie (5) 29 35 29 23
bardzo mate znaczenie (6) 11 9 8 10
brak znaczenia (7) 13 7 11 11
nie wiem/trudno powiedziec¢ - 1 3 2
nie dotyczy 8 2 4 -

odmowa odpowiedzi

Takze wyksztalcenie wplywa na deklaracje dotyczace znaczenia polityki
i zycia publicznego. Ta sfera zycia czesciej jest okreslana jako wazna przez oso-
by z wyzszym wyksztalceniem, a im wyksztalcenie respondenta bylo nizsze,
tym cze$ciej wskazywatl on na to, ze sfera ta ma male znaczenie (tabela 77).

Tabela 78. Znaczenie polityki i zycia publicznego (zarzadzanie, wladza, kariera)
wedlug miejsca zamieszkania respondentéw (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

Znaczenie polityki wies male $rednie Wroclaw
i Zycia publicznego: miasto do miasto
10 tys. 10 do

100 tys.
pierwszorzedne znaczenie (1) - 1 - 1
bardzo duze znaczenie (2) 1 10 3 4
duze znaczenie (3) 10 6 11 21
$rednie znaczenie (4) 31 18 37 25
mate znaczenie (5) 32 43 24 27
bardzo mate znaczenie (6) 7 7 8 11
brak znaczenia (7) 16 7 13 7
nie wiem/trudno powiedzie¢ - 3 1 3
nie dotyczy 3 6 4 2

odmowa odpowiedzi
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Miejsce zamieszkania takze znaczaco wplywa na ocene znaczenia tej sfe-
ry w zyciu respondentéw. Mieszkancy mniejszych miejscowosci zauwazalnie
rzadziej deklaruja, ze jest ona wazna, niz mieszkancy Wroctawia i $rednich
miast, dla ktérych czesciej ma ona znaczenie (tabela 78).

Polityka, zycie publiczne, zarzadzanie, wladza i kariera maja wiec dla re-
spondentéw znaczenie w zaleznosci od ich podstawowych cech spoleczno-
-demograficznych.

Tabela 79. Czestotliwo$¢ odczuwania dumy z bycia Polka/Polakiem wedtug pici
respondentéw (dane w procentach, N=821).

Czestotliwo$¢ odczuwania dumy Ple¢

z bycia Polka/Polakiem: kobieta mezczyzna
bardzo czesto 28 24
dos$¢ czesto 34 39
raczej rzadko 19 21
praktycznie nigdy sie to nie zdarza 10 11

nie dotyczy (nie jestem Polky, jestem 1 1
innej narodowosci)

nie wiem/trudno powiedzie¢ 8 4
odmowa odpowiedzi - -

Duma z bycia Polka lub Polakiem jest wsréd respondentéw dosy¢ wysoka
i siega 88—89% w zaleznosci od plci (tabela 79). Jednakze réznice pomiedzy
mezczyznami i kobietami sa niewielkie i mozna powiedzie¢, ze ple¢ respon-
denta nie wplywa na jej/jego poczucie dumy z bycia Polka lub Polakiem.

Tabela 80. Czestotliwo$¢ odczuwania dumy z bycia Polka/Polakiem wedlug wieku
respondentéw (dane w procentach, N=821).

Czestotliwos¢ odczuwania Przedzial wiekowy

dumy z bycia 18-25 | 26-35 | 36-50 | 51-60 | 61lat
Polka/Polakiem: lat lat lat lat i wiecej
bardzo czesto 27 21 21 18 38
dos¢ czesto 27 35 35 50 37
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raczej rzadko 21 25 26 19 11
praktycznie nigdy sie to nie 12 1 10 3 1
zdarza

nie dotyczy (nie jestem

Polka, jestem innej - 1 - - 1
narodowosci)

nie wiem/trudno 13 6 - 5 3

powiedzieé

odmowa odpowiedzi - - - - .

Takze w przypadku zmiennej wieku da sie zauwazy¢, ze réznice nie sa
szczegllnie znaczace pomiedzy poszczegélnym grupami wiekowymi (tabela
80) Najczesciej dume z bycia Polka czy Polakiem odczuwaja osoby po 61. roku
zycia. Jednakze wsréd oséb do 35. roku zycia liczba wskazan, ze nigdy sie to nie
zdarza, nie przekracza 12% i jest na podobnym poziomie jak wsréd oséb star-
szych. Mlodzi jednak znacznie czesciej wskazywali na odpowiedz ,,nie wiem,
trudno powiedziec”.

Tabela 81. Czestotliwo$¢ odczuwania dumy z bycia Polka/Polakiem wedlug poziomu
wyksztalcenia respondentéw (dane w procentach, N=821).

Czestotliwos¢ odczuwania Poziom wyksztalcenia

gu:lll)("z b)"aa Polka/ podstawo- | zasadnicze $rednie wyzsze
olaliem: we zawodowe

bardzo czesto 33 29 28 18

dos¢ czesto 35 36 35 40

raczej rzadko 14 20 20 23

pFaktyczme nigdy sie to 1 12 9 9

nie zdarza

nie dotyczy (nie jestem

Polka, jestem innej 3 - 1 -

narodowosci)

nie Wlem/ t,rudno 4 3 - 3

powiedzie¢

odmowa odpowiedzi - - - -
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Wyksztalcenie réznicuje odpowiedzi na pytanie o poczucie dumy z bycia
Polka lub Polakiem w ten sposéb, ze im wyzsze kto§ ma wyksztalcenie, tym
rzadziej odczuwa dume z tego, ze jest Polka lub Polakiem (tabela 81).

Tabela 82. Czestotliwos¢ odczuwania dumy z bycia Polka/Polakiem wedlug miejsca
zamieszkania respondentéw (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania
Czestotliwos¢ odczuwania

dumy z bycia wie$ male miasto $rednie Wroctaw
Polka/Polakiem: do 10 tys. miasto 10

do 100 tys.
bardzo czesto 15 33 18 35
dos¢ czesto 49 43 34 28
raczej rzadko 19 18 20 21
pFal<tyczn1e nigdy sie to 7 1 17 12
nie zdarza
nie dotyczy (nie jestem
Polka, jestem innej 1 - - 1
narodowosci)
nie leeIp/ t’rudno 9 3 12 3
powiedziec¢
odmowa odpowiedzi - 1 - -

Miejsce zamieszkania takze wplywa na poczucie dumy z bycia Polka lub
Polakiem, jednakze rozklad tej zmiennej ma inny wptyw niz w przypadku
wyksztalcenia lub wieku: poczucie dumy wystepuje dosy¢ czesto zaréwno we
Wroctawiu, jak i na wsi czy w malych miastach, natomiast jest ono najmniejsze
w $rednich miastach do 100 tys. mieszkancéw (tabela 82).

Ple¢ nie jest zmienng, ktéra w znaczacym stopniu réznicuje odpowiedzi
respondentéw na pytanie, na czym polega patriotyzm (tabela 83). Znaczaca
réznica dotyczy jedynie dwoch odpowiedzi: kibicowania polskim sportowcom,
na ktére az o 14 pp. czesciej wskazuja mezczyzni, oraz dbatosci o religijne
wychowanie dzieci, na ktére o 16 pp. rzadziej wskazuja mezczyzni niz kobie-
ty. Wychowanie religijne dzieci jest tez odpowiedzia najrzadziej wskazywana
przez respondentéw, a w przypadku odpowiedzi mezczyzn jedyna, ktéra uzy-
skata ponizej 50% wskazan.
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Tabela 83. Rozumienie patriotyzmu wedlug plci respondentéw (dane w procentach,
N=821).

Plec¢
Okreslenia patriotyzmu:
kobieta mezczyzna

okazywaniu szacunku godlu, fladze i hymnowi 89 90
narodowemu
pielegnowaniu polskich tradycji 95 97
znajomosci historii swojego kraju 95 96
dbatosci o wpajanie dzieciom mifosci i szacunku

. 90 89
do ojczyzny
poszanowaniu i przestrzeganiu prawa 94 93
udziale w wyborach 91 90
gotowosci do walki i oddania zycia za ojczyzne 81 84
podejmowaniu dziatan na rzecz swojej spolecznosci

. . PP 65 68

lokalnej, okolicy, w ktdrej si¢ mieszka
kibicowaniu polskim sportowcom 78 92
rzetelnym wypelnianiu obowiazkéw zawodowych 77 78
ptaceniu podatkéw 82 79
gotowosci do odbycia nieobowiazkowego 71 73
przeszkolenia wojskowego
dbatosci o religijne wychowanie dzieci w rodzinie 61 45
kupowaniu przede wszystkim polskich produktéw 72 69
nie$mieceniu i dbaniu o czystos¢ i porzadek 76 75
czyms$ innym? Jesli tak, to na czym? 5 5

Wiek respondentéw jest zmienng, ktéra najbardziej réznicuje odpowiedzi
w prawie kazdej kategorii oprécz odpowiedzi, ze patriotyzm polega na ,oka-
zywaniu szacunku godtu, fladze i hymnowi narodowemu” (tabela 84). Tutaj
réznice pomiedzy skrajnymi grupami to jedynie 4 pp. Najstarsi respondenci,
w prawie kazdej kategorii, znacznie czesciej wskazuja na dana odpowiedz niz
mlodsi. Takie odpowiedzi jak ,pielegnowanie polskich tradycji” oraz ,znajo-
mo$¢ historii swojego kraju” sa wskazywane nawet przez 99% badanych z tej
grupy wiekowe;j.
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Tabela 84. Rozumienie patriotyzmu wedlug wieku respondentéw (dane w procentach,

N=821).
Przedzial wiekowy
Okre$lenia patriotyzmu: 18-25 | 26-35 | 36-50 | 51-60 | 61 lat
lat lat lat lat iwie-

cej
.okazywan}u szacunku godlu, fladze g7 39 39 90 91
i hymnowi narodowemu
pielegnowaniu polskich tradycji 95 96 95 97 99
znajomosci historii swojego kraju 89 91 95 98 99
fibalosa 0 wpajanie dzieciom milosci 34 36 39 9 93
i szacunku do ojczyzny
poszanowaniu i przestrzeganiu prawa 83 91 95 95 97
udziale w wyborach 77 91 91 90 94
gotowosci do walki i oddania zycia 76 79 30 31 90
za ojczyzne
podejmowaniu dziatan na rzecz swojej
spolecznosci lokalnej, okolicy, w ktorej 53 68 65 67 72
sie mieszka
kibicowaniu polskim sportowcom 88 84 81 87 88
rzetelnym wypelnianiu obowiazkéw 60 74 78 31 34
zawodowych
placeniu podatkéw 60 78 80 78 89
gotowosci do odbycia
nieobowiazkowego przeszkolenia 57 69 69 71 83
wojskowego
dbalost?l 0 religijne wychowanie dzieci 31 38 48 53 76
w rodzinie
1<upowar}1u przede wszystkim polskich 63 64 68 69 30
produktéw
niesmieceniu i dbaniu o czystos¢ 65 79 75 73 33
i porzadek
czymS$ innym? Jesli tak, to na czym? 1 6 4 4 6
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Najwieksze réznice w odpowiedziach, ze wzgledu na wiek respondentdw,
dotycza wychowania religijnego dzieci — réznica pomiedzy najstarszymi a naj-
mlodszymi wynosi ponad 45 pp. — oraz gotowosci do odbycia nieobowigz-
kowego przeszkolenia wojskowego, w przypadku ktérego réznica pomiedzy
najstarszymi a najmtodszymi wynosi 26 pp.

Wysoka réznice pomiedzy poszczegdlnymi grupami wiekowymi mozna
zauwazy¢ takze przy odpowiedzi méwiacej o tym, ze patriotyzm polega na
podejmowaniu dzialan na rzecz swojej spolecznosci lokalnej, okolicy, w ktérej
sie mieszka. Najmlodsi wskazali te odpowiedZ w 53% przypadkéw, a najstarsi
w 72% przypadkéw.

Tabela 85. Rozumienie patriotyzmu wedlug poziomu wyksztalcenia respondentéw
(dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Okreglenia patriotyzmu: podstawo- | zasadnicze | $rednie wyzsze

we zawodowe
okazywaniu szacunku godtu,
fladze i hymnowi narodowemu o 88 %0 %0
pielegnowaniu polskich tradycji 97 98 97 93
Iz(?;)lcl)mosa historii swojego 97 97 95 93
dbatosci o wpajanie dzieciom
milosci i szacunku do ojczyzny % 86 o1 89
poszanowaniu i przestrzeganiu 90 9% 94 93
prawa
udziale w wyborach 87 90 91 93
gotf)wosc% do walki i oddania 89 38 78 30
zycia za ojczyzne
podejmowaniu dziatan na rzecz
swojej spolecznosci lokalnej, 65 67 65 70
okolicy, w ktdrej sie mieszka
kibicowaniu polskim 38 36 33 34
sportowcom
rzetelnym wypelnianiu
obowiazkéw zawodowych 8 80 76 77
placeniu podatkéw 82 80 79 81
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gotowosci do odbycia
nieobowigzkowego przeszkolenia 76 76 72 67
wojskowego
db.alo‘sa 0 rel{g{)ne wychowanie 69 57 54 49
dzieci w rodzinie
kupowaniu przede wszystkim
polskich produktow 76 73 70 66
nie$mieceniu i dbaniu

2z g 77 78 75 73
o czystosc i porzadek

ac —

czyms$ innym? Jesli tak, 3 4 5 -
to na czym?

Wyksztalcenie tylko cze$ciowo wplywa na réznicowanie postaw wobec
definiowania patriotyzmu (tabela 85). To znaczy, ze posiadane wyksztalcenie
réznicuje odpowiedzi dotyczace tylko niektérych postaw. Osoby z wyzszym
wyksztalceniem znacznie rzadziej niz inne wskazuja na znaczenie dbalosci
o wychowanie religijne dzieci w rodzinie i troche rzadziej niz pozostali na
wazna role pielegnowania polskich tradycji jako wskaznikéw patriotyzmu.
Takze osoby ze srednim i wyzszym wyksztalceniem o 9-11 pp. rzadziej niz
osoby z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym zawodowym wskazuja
na gotowo$¢ do walki i oddania zycia za ojczyzne jako przejawu patriotyzmu.

Tabela 86. Rozumienie patriotyzmu wedlug miejsca zamieszkania respondentéw

(dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania

prawa

Okreslenia patriotyzmu: wies male srednie | Wroclaw
miasto do miasto
10 tys. {10 do 100 tys.

ol<azwan1u szac‘unku godtu, 39 39 78 94
fladze i hymnowi narodowemu

pielegnowaniu polskich tradycji 96 96 97 97
znajomosci historii swojego kraju 95 94 98 95
db‘alczs.a‘ 0 wpajanie d21§c10m 89 9% g2 99
milosci i szacunku do ojczyzny

poszanowaniu i przestrzeganiu 94 93 94 94
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udziale w wyborach 91 86 84 94

gotowosci do walki i oddania

g . 76 79 87 86
zycia za ojczyzne

podejmowaniu dziatan na rzecz
swojej spolecznosci lokalnej, 74 72 64 62
okolicy, w ktdrej si¢ mieszka

kibicowaniu polskim sportowcom 90 86 84 81

rzetelnym wypelnianiu

obowiazkéw zawodowych 8 75 73 75
ptaceniu podatkow 79 75 68 86
gotowosci do odbycia
nieobowiazkowego przeszkolenia 66 71 78 75
wojskowego
db.alo‘sc1 o rel%g{) ne wychowanie 54 56 46 56
dzieci w rodzinie
kupox.»vamu przed,e wszystkim 73 64 33 66
polskich produktow
niesmieceniu i dbaniu o czysto$¢ 30 79 78 79
i porzadek

a8 I
czyms$ innym? Jesli tak, to na 2 10 5 5

czym?

Wielko$¢ miejscowo$ci zamieszkania tez jest istotna zmienna wplywajaca
na odpowiedzi respondentéw dotyczace tego, na czym ich zdaniem polega
patriotyzm. Jedynie trzy odpowiedzi maja podobny rozktad w catej populacji,
niezaleznie od wielko$ci miejscowo$ci zamieszkania (tabela 86). Sa to: ,pie-
legnowanie polskich tradycji”, ,poszanowanie i przestrzeganie prawa” oraz
»dbatos¢ o religijne wychowanie dzieci w rodzinie”, przy czym ta ostatnia od-
powiedz jest najrzadziej wskazywanym elementem patriotyzmu. Najwigksze
réznice w poszczegolnych grupach respondentéw wskazuja na pozytywne wy-
réznianie si¢ Wroctawia na tle innych miejscowosci oraz na nizsze wskazniki
w miastach do 100 tys. mieszkancow. Mieszkancy wsi najczesciej wskazuja na
inne aspekty patriotyzmu niz mieszkancy Wroctawia, natomiast mieszkancy
malych miast sa najmniej radykalna grupa z powyzszych. Wyniki te pokazuja,
ze wielko$¢ miejscowosci zamieszkania ma bardzo duze znaczenie przy dekla-
rowaniu tego, na czym, wedtug respondentéw, polega patriotyzm.
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Tabela 87. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy warto narazaé swoje zycie
w obronie ktérejs z ponizej podanych wartosci?” wedlug plci respondentéw (dane

w procentach, N=821).

Ple¢
Wartosci:
kobieta mezczyzna

w obronie ojczyzny 78 82
w obronie wolnosci 90 94
w obronie religii 50 38
w obronie Ko$ciofa 44 34
w obronie pogladéw i idei politycznych 43 44
w obronie swoich przekonan 70 73
dla ratowania zycia oséb bliskich 96 99
w obronie wartosci materialnych 35 38

W przypadku gotowosci do narazania swojego zycia w obronie wartosci
nie ma znaczacych réznic pomiedzy kobietami i mezczyznami z wyjatkiem
religii i Ko$ciota — kobiety sa bardziej sklonne do poswiecent w obu tych ob-

szarach niz mezczyzni (tabela 87).

Tabela 88. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy warto narazaé swoje zycie
w obronie ktdrej$ z ponizej podanych warto$ci?” wedlug wieku respondentéw (dane

w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy
Wartosci: 18-25 | 26-35 | 36-50 | 51-60 | 61lat
lat lat lat lat i wiecej

w obronie ojczyzny 67 77 75 81 89
w obronie wolnosci 91 90 91 91 94
w obronie religii 28 31 39 44 63
w obronie Ko$ciola 25 24 33 40 59
w o_bronie pogladéw i idei 16 35 43 38 59
politycznych

w obronie swoich przekonan 65 65 71 67 80
dla ratowania zycia oséb bliskich 96 98 97 97 98
w obronie warto$ci materialnych 40 35 36 27 41
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Wiek respondentéw jest najwazniejsza zmienng réznicujaca ich goto-
wo$¢ do narazania zycia w imie jakich§ wartosci. W stosunku do prawie kaz-
dej przywotanej w badaniu wartosci wystepuja znaczace réznice pomiedzy
poszczegdlnymi grupami wiekowymi (tabela 88). Inaczej jest tylko w przy-
padku obrony wolno$ci oraz ratowania bliskich oséb — obie te kategorie maja
bardzo wysoki poziom wskazan. W pozostalych przypadkach starsi ludzie sa
zdecydowanie bardziej skfonni do narazania swojego zycia niz osoby mtod-
sze. Dotyczy to niemal kazdej wymienionej kategorii. Najwigeksze réznice
dostrzegamy w kwestii gotowosci do po$wiecenia dla Kosciola, religii oraz
pogladéw i idei politycznych. Tutaj jedynie 16% mlodych ludzi jest gotowa
narazac swoje zycie. Najnizszg liczbe wskazan dla calej populacji maja war-
tosci materialne.

Tabela 89. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy warto narazaé swoje zycie
w obronie ktérej$ z ponizej podanych wartosci?” wedtug poziomu wyksztalcenia
respondentéw (dane w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia
Wartosci: podstawo- | zasadnicze | $rednie | wyisze
we zawodowe
w obronie ojczyzny 83 85 78 75
w obronie wolnosci 93 92 91 91
w obronie religii 60 48 41 36
w obronie Kosciola 57 42 37 30
;votl)ilz;g;iley (;:)l(l)glqdéw iidei 50 46 41 38
w obronie swoich przekonan 74 70 73 68
dla ratowania zycia 0séb bliskich 97 97 97 98
w obronie warto$ci materialnych 39 46 35 28

Wyksztalcenie takze réznicuje odpowiedzi na pytanie o narazanie zycia dla
wartosci, jednakze nie tak bardzo jak wiek respondentéw (tabela 89). Uog6l-
niajac, mozna stwierdzi¢, ze osoby z wyzszym wyksztalceniem sa znacznie
mniej skfonne do narazania swojego zycia niz osoby stabiej wyksztalcone. Je-
dynie gotowos¢ do ratowania os6b bliskich jest réwnie wysoka w tej grupie
wyksztalcenia, jak i w innych.
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Tabela 90. Afirmatywne odpowiedzi na pytanie: ,Czy warto narazaé swoje zycie
w obronie ktérejs z ponizej podanych wartosci?” wedlug miejsca zamieszkania re-
spondentéw (dane w procentach, N=821).

Miejsce zamieszkania
. wies male $rednie Wroctaw
Wartosci: miasto miasto
do 10 tys. 10 do
100 tys.

W obronie ojczyzny 71 82 79 85
w obronie wolnosci 91 89 85 95
w obronie religii 36 44 33 53
w obronie Ko$ciola 29 35 25 51
w obronl‘e pogladéw 34 49 41 48
i idei politycznych
w obrome, swoich 76 71 65 71
przekonan
dlg rgtowama zycia os6b 97 9% 94 99
bliskich
w obrgme wartosci 36 % 38 39
materialnych

Takze wielko$¢ miejscowosci zamieszkania znaczaco wplywa na gotowosé
do narazania zycia w imie jakich$ wartosci (tabela 90). Mieszkancy Wrocta-
wia prawie we wszystkich obszarach czesciej deklaruja gotowos¢ do narazania
swojego zycia. Najmniej sklonni do narazania zycia sa mieszkancy wsi.

W tabelach 91-94 przedstawiono usredniony wynik uzyskany wsréd re-
spondentéw w kazdej z kategorii odpowiedzi. Respondenci mieli zadeklarowac,
w jakim stopniu sa otwarci na obecno$¢ os6b innej narodowosci lub religii
w ich sasiedztwie. Najwieksza otwartos¢ oznaczala liczba 10, a najmniejsza
liczba 1. Im wiec blizej $redniej do wartosci 10, tym bardziej respondenci sa
otwarci na te grupe.

Ple¢ nie jest tez znaczaca zmienna réznicujaca, jesli chodzi o otwartos¢
na osoby innej religii lub narodowosci. W zasadzie w zadnej z kategorii nie
odnotowano znaczacych réznic dla plci. W catej populacji najmniej chetnie
powitano by Rosjan i Bialorusinéw, ale wplyw na to moze mie¢ fakt, ze badania
realizowane byly w okresie inwazji na Ukraine.
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Tabela 91. Akceptacja przedstawicieli innych narodowosci lub wyznan wedtug pici
respondentéw (Srednie afirmatywnych odpowiedzi, N=821).

Przedstawiciele grup narodowych Ple¢
ireligijnych kobieta mezczyzna
Niemiec 7,90 7,78
Ukrainiec 7,31 7,34
Rosjanin 5,34 5,44
Turek 6,64 6,79
Arab 6,20 6,40
Amerykanin 8,17 8,11
Bialorusin 6,14 6,25
osoba wyznania prawostawnego 8,13 8,14
osoba wyznania greckokatolickiego 8,23 8,29
osoba niewierzaca, ateista 8,35 8,52
osoba wyznania protestanckiego 8,22 8,35
osoba wyznania judaistycznego 7,55 7,75
muzulmanin 6,14 6,45
buddysta 7,44 7,56
wyznawca innej religii 7,70 7,92

Respondenci sa najbardziej otwarci na osoby niewierzace, innych chrze-
$cijan, Amerykandw oraz Zyddéw. Po Rosjanach i Bialorusinach respondenci

najmniej sa otwarci na muzulmanéw i Arabéw.

Tabela 92. Akceptacja przedstawicieli innych narodowosci lub wyznan wedtug wieku
respondentéw ($rednie afirmatywnych odpowiedzi, N=821).

Przedzial wiekowy
Przedstawiciele grup
narodowych i religijnych 18-25 26-35 36-50 51-60 61 lat
lat lat lat lat i wiecej
Niemiec 8,26 8,18 7,68 8,3 7,48
Ukrainiec 7,85 7,44 7,22 7,45 7,15
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Rosjanin 5,80 5,68 5,38 5,75 4,93
Turek 7,38 7,07 6,65 6,83 6,29
Arab 6,96 6,71 6,26 6,41 5,84
Amerykanin 8,48 8,39 8,06 8,29 7,91
Biatorusin 6,67 6,41 6,12 6,44 5,88
osoba wyznania prawostawnego 8,31 8,36 8,02 8,33 7,98
‘g’i;’l’lfo‘fgtzorﬁ‘g;f‘e g0 8,56 8,54 8,14 8,48 8,03
osoba niewierzaca, ateista 8,82 8,88 8,35 8,42 8,15
gigl’:s ':glilll?:ég 8,55 8,61 8,19 8,42 8,05
osoba wyznania judaistycznego 8,10 8,07 7,65 7,77 7,19
Muzutmanin 6,90 6,72 6,28 6,57 5,72
Buddysta 7,78 8,05 7,66 7,56 6,86
wyznawca innej religii 8,26 8,25 7,87 7,89 7,29

Najmniej otwarci na sasiadéw innych wyznan lub narodowosci sa osoby
najstarsze, a najbardziej respondenci w wieku 26-35 lat.

Tabela 93. Akceptacja przedstawicieli innych narodowosci lub wyznan wedlug wy-
ksztalcenia respondentéw ($rednie afirmatywnych odpowiedzi, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Przedstawiciele grup

narodowych i religijnych podstawo- | zasadnicze | S$rednie wyzsze

we zawodowe

Niemiec 7,51 7,41 7,88 8,39
Ukrainiec 6,87 6,78 7,43 7,97
Rosjanin 4,51 4,79 5,51 6,35
Turek 6,30 6,00 6,85 7,43
Arab 5,78 5,55 6,44 7,13
Amerykanin 7,90 7,75 8,21 8,56
Bialorusin 5,66 5,44 6,38 6,99
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osoba wyznania prawostawnego 7,94 7,69 8,23 8,55
;gi)l?o‘f::tzorll?c?:;go 8,01 7,76 8,36 873
osoba niewierzaca, ateista 8,37 8,07 8,46 8,80
osoba wyznania protestanckiego 8,01 7,92 8,34 8,71
osoba wyznania judaistycznego 7,06 7,19 7,68 8,36
muzulmanin 5,48 5,74 6,41 7,09
buddysta 6,67 7,04 7,62 8,20
wyznawca innej religii 7,07 7,41 7,93 8,42

Jesli chodzi o wyksztalcenie jako zmienng réznicujacg, to jest ona naj-
silniejsza ze zmiennych. Najbardziej otwarci na sasiadéw z innych religii lub
narodowosci sa respondenci z wyzszym wyksztalceniem — we wszystkich ka-
tegoriach, a najbardziej zamknieci respondenci z wyksztalceniem zasadniczym

zawodowym i podstawowym.

Tabela 94. Akceptacja przedstawicieli innych narodowosci lub wyznan wedlug miejsca
zamieszkania respondentéw ($rednie afirmatywnych odpowiedzi, N=821).

Miejsce zamieszkania

Przedstawiciele grup male érednie
narodowych i religijnych wie$ miasto miasto Wroclaw
do 10 tys. | 10 do 100 tys.

Niemiec 8,99 8,25 7,69 7,09
Ukrainiec 8,57 8,16 7,14 6,46
Rosjanin 7,14 5,69 5,62 4,24
Turek 8,33 6,25 6,51 5,83
Arab 8,07 5,69 6,08 5,37
Amerykanin 8,83 8,09 7,53 7,90
Bialorusin 7,79 6,20 6,52 511
osoba wyznania prawoslawnego 9,00 8,09 8,04 7,63
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osoba wyznania 8,97 8,29 8,10 7,85
greckokatolickiego

osoba niewierzaca, ateista 9,15 8,70 8,09 8,05
osoba wyznania 8,92 8,48 8,02 7,94
protestanckiego

osoba wyznania 8,47 8,06 6,97 7,27
judaistycznego

muzulmanin 8,08 6,01 6,08 5,26
buddysta 8,77 7,71 7,52 6,65
wyznawca innej religii 8,77 7,98 7,54 7,25

Najbardziej zaskakuje wynik zmiennej, ktéra jest wielko$¢ miejscowosci
zamieszkania. Okazuje sie bowiem, ze najbardziej otwarci na sasiadéw innych
religii i narodowosci sa mieszkanicy wsi, a najbardziej zamknieci sa mieszkancy
Wroclawia. Dotyczy to kazdej kategorii przybyszoéw.

Powyzsze wyniki dotyczace mieszkancéw archidiecezji wroctawskiej
w wiekszosci znajduja potwierdzenie w innych badaniach socjologicznych
w Polsce, zaréwno tych ogélnokrajowych, jak i lokalnych. Stosunek do polity-
ki, patriotyzmu, cudzoziemcéw i spraw publicznych zalezy przede wszystkim
od wieku respondentéw. Mlodzi ludzie inaczej, co nie zawsze znaczy stabiej,
odczuwaja patriotyzm i inaczej go opisuja. Na pewno duzga réznicg, w stosunku
do 2011 roku, jest znaczace zmniejszenie si¢ roli religijnosci i ré6znych form
zycia religijnego w odczuwaniu i pielegnowaniu postaw patriotycznych. Spadek
ten zauwazalny jest we wszystkich kategoriach wiekowych, jednak w najwyz-
szym stopniu dotyczy najmlodszych respondentéw.

Zaskakujace wyniki przynosi jednak poréwnanie zmiennej ,wielkos$¢
miejscowosci zamieszkania”, gdzie doszlo do swoistego przebiegunowania. To
mieszkancy wsi i malych miast sa o wiele bardziej otwarci na cudzoziemcéw
niz mieszkancy Wroclawia, natomiast rzadziej sa gotowi broni¢ religii czy oj-
czyzny. Patriotyzm takze opisywany jest inaczej przez wroctawian niz przez
mieszkancow matych miejscowosci. Zjawisko to moze by¢ jedynie w czesci
wytlumaczone tym, ze dobrze wyksztalceni i dobrze zarabiajacy mieszkarncy
Wroclawia przenosza sie na peryferie. Jest to na pewno duza nowo$¢ na polu
badan nad patriotyzmem, religijnoscia i postawami proobywatelskimi, wyma-
gajaca dalszych, poglebionych badan.
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POMOC UCHODZCOM WOJENNYM
7 UKRAINY

Studium socjologiczne na przykladzie badan
w archidiecezji wroctawskiej

Wojna na Ukrainie spowodowana agresja Rosji rozpoczeta w 2014 roku,
a w nowej fazie zintensyfikowana atakiem wojsk rosyjskich w dniu 24 lutego
2022 roku, wciaz trwa i powoduje wielkie zniszczenia w gospodarce przemy-
stowej, rolnictwie, infrastrukturze zwlaszcza miejskiej, a przede wszystkim
w zasobach ludzkich. Dokumentacja barbarzynskich atakéw wojsk rosyjskich
budzi przerazenie i wywoluje wiele skrajnych emocji i ocen, ale takze odkrywa
poklady miedzyludzkiej solidarnosci oraz wsparcia udzielanego ofiarom wojny.
Polska, jako kraj bezposrednio sasiadujacy z Ukraina, powiazany z ukrain-
skim spoteczenstwem wieloma wieziami wyrastajacymi z uwarunkowan histo-
rycznych oraz wspdlczesnych, jest terytorium najwiekszej imigracji wojennej
z Ukrainy. Dynamika proceséw migracyjnych powoduje, Ze statystyczne wiel-
kosci charakteryzujace procesy imigracyjne, po czesci takze powroty ludnosci
ukrainskiej na terytorium wlasnego panstwa, ulegaja szybkim zmianom. Nie
jest celem tego opracowania analiza dynamiki migracyjnej, ale dla okresle-
nia kontekstu spofecznego naszych badan i komentowanych wynikéw warto
pewne dane przywotaé, aby ukazac statystycznie mierzalny rozmiar problemu
imigracji, ktérego konsekwencje siegaja rozmaitych aspektéw zycia spotecz-
nego, kulturalnego, politycznego, gospodarczego, a takze religijnego i kosciel-
nego. Tu warto jedynie zasygnalizowa¢, ze w wyniku imigracji uchodzcow
wojennych Ukraincy stanowig obecnie najwieksza mniejszos¢ narodowq oraz
wyznaniowq i konfesyjna: prawostawna i grekokatolicka.

Kryzys humanitarny wywotany wojna na Ukrainie stanowi ogromne wy-
zwanie dla catego polskiego spoteczenstwa i wszystkich podmiotéw: publicz-
nych i prywatnych, panstwowych i koscielnych, samorzadowych i stowarzysze-
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niowych, osobistych, zaangazowanych w jakakolwiek pomoc dla uchodzcéw
wojennych, ale takze adresowana do mieszkancéw terenéw objetych dziala-
niami wojennymi oraz ich tragicznymi skutkami.

Z badan przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickie-
go na przetomie lutego i marca 2022 roku jednoznacznie wynika, ze wszystkie
podmioty Kosciota katolickiego, takie jak parafie, klasztory zakonéw meskich
i zeniskich, w sposéb znaczacy i intensywny wlaczyly sie w organizacje i koor-
dynacje pomocy uchodZcom, zaréwno na szczeblu krajowym, jak i lokalnym.
Prawie kazdy z nich zaangazowany byl w te pomoc na terytorium Polski, a wie-
le z nich organizowalo tez pomoc materialna i personalna kierowana do oséb
pozostajacych na Ukrainiel.

Wedlug danych ONZ na dzien 21 lipca 2022 roku, od 24 lutego 2022 roku
Ukraine opuscito ponad 9,5 mln osé6b. Na terenie Europy przebywa obecnie
ponad 5,9 mln uchodzcéw z Ukrainy. Dane polskich stuzb wskazuja, ze ,,od 24
lutego funkcjonariusze Strazy Granicznej odprawili w przej$ciach granicznych
na kierunku z Ukrainy do Polski 5,104 mln 0s6b”2. Pod koniec lipca do na-
szego kraju wjezdzato z Ukrainy $rednio 23,3 tys. oséb dziennie. Nie wszyscy
uchodzcy, ktérzy przekroczyli granice Polski, zatrzymuja si¢ w naszym kraju.
Roézne sa metodologie ustalania liczebnosci grupy Ukraincéw, ktérzy przynaj-
mniej w pewnej perspektywie czasowej, decyduja sie na osiedlenie na terenie
Polski. Na podstawie danych telefonii komérkowej mozna te liczbe oszacowac
na 3,5 mln3. Przed wojna szacowano wielko$¢ grupy Ukraincéw mieszkajacych
w Polsce na okoto 1,35 mln.

Wedlug Raportu Unii Metropolii Polskich im. Pawla Adamowicza [dalej:
UMPJ:

Najwiecej Ukraincéw — 470.000 — 1 kwietnia 2022 roku przebywato w obszarze
metropolitalnym Warszawy. Na drugim miejscu znalazty sie¢ Katowice (302.963
0s6b), a dalej Wroctaw (302.467 os6b) i Gdansk (223.952 oséb). Sita rzeczy War-
szawa przyjeta najwiecej Ukraincéw, ale stanowia oni ,zaledwie” 13% miesz-
kancow stolicy. Pod tym wzgledem rekord nalezy do Rzeszowa (zapewne przez
bliskos¢ polsko-ukrainskiej granicy), ktorego az 35% mieszkancéw stanowia

1 L. Organek, W. Sadlon, Pomoc uchodzcom z Ukrainy przez katolickie parafie i zakony
w Polsce. Raport za okres od 24 lutego do 31 marca 2022 r., Warszawa 2022.

2 Od poczgtku wojny z Ukrainy do Polski wjechato 5,104 min 0séb, TVP 3 Rzesz6éw [online],
29 lipca 2022, https://rzeszow.tvp.pl/61553136/0d-poczatku-wojny-z-ukrainy-do-polski-wjechalo
-5104-mln-osob [dostep: 29.07.2022].

3 D. Pawlowska, D. Uhlig, Juz 3,5 min Ukrairicow w Polsce — policzeni po telefonach
komdorkowych, BIQDATA.pl [online], 11 kwietnia 2022, https://biqdata.wyborcza.pl/biqdata/
7,159116,28317083,juz-3-5-miliona-ukraincow-w-polsce-policzeni-po-telefonach.html [dostep:
22.07.2022].
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Ukraincy. Od wybuchu wojny populacja miasta wzrosta az o 53%. W Gdansku
i Katowicach co czwarty mieszkaniec ma ukrainski paszport. Na drugim biegu-
nie — w Lodzi, Bialymstoku i Bydgoszczy — Ukraincy stanowia 11% populacji.
Srednia dla Polski to 8%*.

Wedtug danych Raportu UMP (z kwietnia 2022 roku):

we Wroclawiu mieszka 187.281 Ukraificéw w tym 42.090 dzieci. We Wroctaw-
skim Obszarze Metropolitalnym, ktéry oprécz Wroclawia tworzy czterdziesci
jeden przylegajacych do niego gmin, obecnie, ze wzgledu na wojne w Ukrainie,
mieszka 302.467 Ukraincow. Wiekszos$¢ z nich, 62%, mieszka we Wroctawiu —
obecnie 23% sposréd 829.209 mieszkancéw stolicy Dolnego Slaska stanowia
Ukraincy. Warto réwniez zwrdci¢ uwage na dane dotyczace przeplywéw miedzy
ludnoscig nocna a dzienng. Wskazuja one, ze w miescie centralnym przebywa
0 25% wiecej uchodzcéw i migrantéw z Ukrainy w ciagu dnia niz w nocy. To
odwrotny trend niz w pozostatych miastach i gminach metropolii, gdzie o 64%
wiecej Ukraincéw przebywa w nocy niz w dzieri®.

Z badan przeprowadzonych na poczatku kwietnia 2022 roku, przez Beeli-
ne Research&Consulting na reprezentatywnej grupie 428 ukrainskich uchodz-
cédw, ktérymi objeto Wroclaw i okolice, wynika, Ze do tego miasta trafifo ponad
187 000 uchodzcéw, ktérzy stanowia 23% populacji miasta.

Najwiecej — 27,7% respondentéw — deklarowalo, ze mieszkaja w mieszka-
niach prywatnych wspéldzielonych z gospodarzami, przy czym gospodarze
to znajomi lub krewni. Co piaty ankietowany (19,8%) mieszkal w prywatnym
mieszkaniu, ale u nieznanych wcze$niej gospodarzy-Polakéw. Na trzecim
miejscu (16,9% wskazan) znalazlo sie samodzielne mieszkanie w mieszkaniu
prywatnym. Tu zapewne chodzi o najem mieszkania na warunkach komer-
cyjnych. 8,8% Ukraincéw znalazto schronienie w hotelu lub hostelu, a 8,6%
w miejskim punkcie zakwaterowania zbiorowego. 18,1% ankietowanych wska-
zalo ,inne miejsce”. Z badania zleconego przez wroctawski magistrat dowia-
dujemy sie tez, w jaki sposéb finansowane jest zakwaterowanie. 23,9% Ukra-
incéw deklarowalo, ze pobyt optacaja calkowicie z wlasnych srodkéw. 22,7%
ankietowanych przyznalo, ze za mieszkanie nie ptaca ani grosza — goszcza
ich wroctawianie. Podobnie jest w przypadku 21,4% Ukraincéw, ktérzy nie
placa za mieszkanie, tyle ze pobyt finansujg im ukrainscy znajomi lub krewni,

4+ M.Wojdat, P. Cywinski, Miejska goscinnos$¢: wielki wzrost, wyzwania i szanse. Raport
o uchodzcach z Ukrainy w najwiekszych polskich miastach [PDF], kwieciefi 2022, Centrum Analiz
i Badan. Unia Metropolii Polskich im. Pawla Adamowicza, https://metropolie.pl/fileadmin/user_
upload/UMP_raport_Ukraina_20220429_final.pdf [dostep: 22.07.2022].

5 Tamze.
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u ktérych mieszkaja. 14,2% ankietowanych przyznato, ze czesciowo pokrywaja
koszt zakwaterowania z wlasnej kieszeni, a w przypadku 5,1% respondentéw
koszt pokrywa panstwo polskie. Wychodzi wiec na to, ze po trzech miesia-
cach trwania wojny, tylko jedna czwarta uchodzcéw jest calkowicie ,,usamo-
dzielniona”, a 40% przynajmniej cze$ciowo usamodzielnionych. Wiekszo$¢ jest
wcigz na utrzymaniu innych oséb®.

Badania ogélnopolskie prowadzone przez CBOS, zrealizowane w dniach
od 28 lutego do 10 marca 2022 roku, na prébie liczacej 1078 oséb wykazuja, ze:

68 proc. obywateli RP, w jaki$ sposéb — rzeczowo lub finansowo — pomaga
uchodzcom z Ukrainy, ktérzy uciekli ze swojej ojczyzny przed rosyjska agresja.
Zdecydowana wiekszo$¢ Polakéw — 88 proc. przyznaje, ze z uwaga $ledzi wyda-
rzenia na Ukrainie zwiazane z inwazja Federacji Rosyjskiej. Ponad potowa re-
spondentéw sondazu firmy CBOS — 57 proc. — zaznaczyla w ankiecie, iz bojkotuje
rosyjskie produkty. Mniej badanych wskazalo, iz podejmuje jakiekolwiek dzialania
majace na celu zabezpieczenie przed mozliwymi negatywnymi skutkami wojny
dla siebie i swojej rodziny. Wsrod tej grupy: 11 proc. twierdzi, ze gromadzi gotow-
ke, 8 proc. robi zapasy zywnosci i innych najpotrzebniejszych rzeczy, 4 proc. robi
zapasy paliwa. Ponadto, cze$¢ os6b planuje lub rozwaza wyjazd w bezpieczniejsze
miejsce, przy czym wiecej oséb bierze pod uwage ewentualno$¢ wyjazdu z kraju

(8 proc.), niz mysli o zmianie miejsca pobytu na terenie Polski (4 proc.)”.

Wedlug informacji CBOS, pochodzacych z badan ogélnopolskich przepro-
wadzonych w dniach od 28 marca do 7 kwietnia 2022 roku, na prébie liczacej
1030 oséb:

niemal dwie trzecie badanych przyznaje (63%), ze oni sami lub inne osoby z ich
gospodarstwa domowego pomagaja uchodzcom z Ukrainy. Najczes$ciej jest to
pomoc materialna i finansowa. Trzy czwarte ankietowanych, ktérzy zadeklaro-
wali, ze ich gospodarstwo domowe pomaga uchodzcom, méwi o przekazywaniu
rzeczy (75%), takich jak ubrania, artykuly higieniczne czy Zywnosc, a okoto sze-

6 Badanie zlecone przez Urzad Miasta Wroclawia. Publikacja pelnych wynikéw badania
planowana jest na ,100 dni wojny w Ukrainie” M. Bednarek, W ciggu trzech miesiecy wojny
schronienie w Polsce znalazto 3,5 min Ukrairicow. Co sig z nimi stato? Gdzie mieszkajq i kto za to placi?
Sprawdzam!, Subiektywnie o Finansach [online], 24 maja 2022, https://subiektywnieofinansach.pl/
schronienie-w-polsce-znalazlo-35-mln-gdzie-mieszkaja-ukraincy/ [dostep: 22.07.2022]. Wiecej
o badaniu na oficjalnej stronie miasta Wroctawia: M. Wotodko, 100 dni wojny w Ukrainie, 100 dni
pomocy z Wroctawia. Kim sg uchodzcy we Wroctawiu? [WYNIKI BADAN], www.wroclaw.pl
[online], 2 czerwca 2022, https://www.wroclaw.pl/dla-mieszkanca/sto-dni-wojny-na-ukrainie
-kim-sa-uchodzcy [dostep: 22.07.2022].

7 Sondaz: Ponad dwie trzecie Polakéw pomaga Ukrairicom, Do Rzeczy [online] 14 marca
2022, https://dorzeczy.pl/sondaz/275563/badanie-cbos-ponad-dwie-trzecie-polakow-pomaga
-ukraincom.html [dostep: 22.07.2022].
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$ciu na dziesieciu o przekazywaniu pieniedzy (59%). Inne formy pomocy, oparte
na bezposrednim zaangazowaniu, s mniej rozpowszechnione. Zaliczaja sie do
nich: organizacja zbiérek i innych akcji pomocowych (12%), asystowanie w zata-
twianiu réznych spraw, np. w urzedzie, przychodni, szkole (10%), udostepnienie
uchodzcom domu lub mieszkania (8%), przygotowywanie positkéw (6%), praca
w charakterze wolontariusza w punkcie recepcyjnym, pobytowym (6%) i prze-
wozenie ludzi z granicy polsko-ukrairiskiej (3%)®.

Z kolei, cytowany juz wyzej raport ISKK wskazuje, ze:

oszacowanie dokladnej skali pomocy, czyli okre$lenie doktadnych wartosci no-
minalnych oraz liczby beneficjentéw, okazalo sie praktycznie niemozliwe. Ze
wzgledu na konieczno$¢ szybkiego reagowania podczas zaistniatego kryzysu
humanitarnego, niesiona w pierwszych tygodniach pomoc byla dla badanych
czesto bardzo trudna do oszacowania. Z oczywistych powodéw np. podczas
zbidérek daréw materialnych priorytetem byto ich wlasciwe sortowanie i pla-
nowanie dystrybucji, nie za§ nawet szacunkowa wycena. Podobnie inne formy
pomocy — takie jak koordynowanie pomocy na dworcach kolejowych, organi-
zowanie pomocy ttumaczy przy granicy czy koordynacja poszukiwania miejsc
noclegowych wsérdd parafian — sa bardzo trudne do uchwycenia w ilo§ciowym
badaniu sprawozdawczym®.

Najpopularniejsza forma wsparcia udzielanego uchodZcom wojennym
z Ukrainy przez rézne podmioty Kosciofa katolickiego bylo:

przekazanie srodkéw finansowych (94,4% badanych parafii), przekazanie daréw
rzeczowych (73,9%), zapewnienie miejsc noclegowych (44,6%). Parafie podej-
mowaly szereg innych dzialan: tworzono grupy wolontariuszy, koordynowano
pomoc dorazng, jak i dlugoterminowa (dofinansowanie obiadéw w szkotach),
budowano parafialne punkty konsultacyjne. Parafie wskazywaly réwniez na or-
ganizowanie spotkan integracyjnych dla spotecznosci, jak réwniez charytatyw-
nych imprez sportowych i kulturalnych'C.

W tak naszkicowanym konteks$cie réznorodnosci form wsparcia dla
uchodzcéw wojennych z Ukrainy, zaré6wno w wymiarze ogélnopolskim, jak
i w odniesieniu do Wroctawskiego Obszaru Metropolitalnego, przedstawie
wyniki badan socjologicznych przeprowadzonych wsréd mieszkancéw archi-
diecezji wroclawskiej. Komentowane przeze mnie wyniki tych badan mozna

8 Jak Polacy pomagajqg uchodzcom z Ukrainy, CBOSNews 14/2022 [online], https://
www.cbos.pl/PL/publikacje/news/newsletter_ver3.php?news_r=2022&news_nr=14 [dostep:
22.07.2022].

9 L. Organek, W. Sadlon, dz. cyt,, s. 6.

10 Tamze, s. 9.
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potraktowac jako kolejne przyblizenie socjologicznej charakterystyki nad-
zwyczajnej sytuacji spotecznej, bedacej konsekwencja wojny, ktéra poprzez
znaczaca ilosciowo i stale rosnaca imigracje wojennych uchodzcéw z Ukrainy
wplywa na dekonstrukcje réznorodnych proceséw spolecznych i praktyk zycia
codziennego oraz ich legitymizacje, jak réwniez na przeksztalcenia struktur
spolecznych, gospodarczych, kulturalnych, religijnych spotecznosci, zamiesz-
kujacych terytorium nakreslone granicami archidiecezji wroctawskiej.

Zaangazowanie w pomoc ukrainskim uchodzcom
wséréod mieszkancow archidiecezji wroclawskiej

W tabeli 95 znajdujemy rozktad odpowiedzi na pytanie ogélne o zaangazo-
wanie w pomoc przyjezdzajacym do Polski uchodZcom z Ukrainy. Biorac pod
uwage spoteczny kontekst badan terenowych przeprowadzonych na terenie
archidiecezji wroctawskiej, mozemy przyja¢, ze tres¢ tego pytania z pewno-
$cia odnosi sie do konkretnej, znanej bezposrednio lub z relacji posrednich,
sytuacji uchodzcéw, ktérzy przyjechali w bliskie badanym przestrzenie za-
mieszkania.

Tabela 95. Zaangazowanie w pomoc ukrainskim uchodZcom. Odpowiedzi na pytanie:
»Czy byl(a) Pan(i) zaangazowany(-a) w pomoc uchodzcom przyjezdzajacym do Polski
z Ukrainy?’, wedlug plci i wieku respondentéw (dane w procentach).

Zaangazowanie Ogoélem (N=821) | Kobieta (N=433) Mezczyzna

W pomoc: (N=388)
P

tak 45 48 41

nie 55 52 58

nie wiem/trudno 0 ) 1

powiedzie¢

7 aaneai ni 18-24 | 25-34 35-44 | 45-54 55-64 65+

waao rie:m(?wa ¢ lata lata lata lata lata lat
P : (N=61) | (N=139) | (N=184) | (N=126) | (N=122) | (N=189)

tak 34 46 51 48 49 37

nie 66 54 48 52 50 63

nie wiem/trudno i i 1 i 1 )

powiedzie¢
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Dane zamieszczone w tabeli 95 ukazuja, ze ponad potowa badanych (55%)
deklarowala brak zaangazowania w pomoc uchodzcom z Ukrainy, wigcej
wéréd nich bylo mezczyzn (58%) niz kobiet (41%). W pomoc uchodZcom an-
gazowalo sie 45% badanych. Czesciej taka deklaracje skiadaty kobiety (48%)
niz mezczyzni (41%).

W poréwnaniu z przywotywanymi wynikami badan prowadzonych przez
rézne instytucje zaréwno w skali ogélnopolskiej, jak i regionalnej otrzyma-
ne w naszych badaniach wyniki wskazuja na nieco nizsze — w §rodowisku
badanych — zainteresowanie udzielaniem wsparcia uchodZcom wojennym
z Ukrainy.

Dane zamieszczone w tabeli 95 uwzgledniaja réwniez kryterium wieku
jako zmienng demograficznag, ktéra pozostaje w pewnych korelacjach z po-
stawami zaangazowania mieszkancéw archidiecezji na rzecz uchodzcow
z Ukrainy. Mozna sformutowac¢ wniosek, ze najczesciej postawe zaangazo-
wania w pomoc uchodzcom deklarowali badani w wieku od 25 do 64 lat.
Najliczniej wystepuje ona w grupie respondentéw w wieku 35-44 lata.
Natomiast najczesciej brak zaangazowania w pomoc uchodzcom byt de-
klarowany wsréd oséb z najmlodszej kategorii wiekowej (18-24 lata) —
66% — oraz wsrod oséb w wieku powyzej 65 lat — 63%. Moze warto dodac,
ze odsetek osob z najmlodszej kategorii wiekowej, ktére deklaruja brak za-
angazowania w pomoc ukrainskim uchodzcom, jest znacznie wyzszy (66%)
niz najwyzszy odsetek oséb deklarujacych postawy zaangazowania w po-
moc, charakteryzujacy respondentéw w przedziale wiekowym 35-44 lata,
ktéry wynosi 51%.

Uzyskane w badaniach empirycznych dane sygnalizuja pewien problem
strukturalny w polskim spoteczenstwie w kwestii gotowosci praktykowania po-
staw prospolecznych wsréd os6b najmlodszych. Natomiast relatywnie wysoki
odsetek 0sdb starszych (powyzej 65 lat) deklarujacych brak zaangazowania
w pomoc ukrainskim uchodzcom mozna z pewno$cia interpretowac rézny-
mi okolicznosciami ich doswiadczen biograficznych, wsréd ktérych pewna
ograniczona dyspozycyjnos$¢ zwiazana z wiekiem moze by¢ czynnikiem de-
cydujacym.

Innym kryterium uwzglednianym w przeprowadzonych badaniach jako
okolicznos¢ modelujaca postawy prospoteczne jest prezentowany przez re-
spondentéw poziom wyksztalcenia. Przyjmujemy, ze poziom wyksztalcenia
koreluje z posiadanym kapitalem wiedzy, praktycznych do§wiadczen, umie-
jetnosci, ale takze zrozumienia aktualnych proceséw spotecznych oraz empa-
tii koniecznej w budowaniu pozytywnych relacji spotecznych. Ilustracja tych
zalozen sa dane zamieszczone w tabeli 96.
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Tabela 96. Zaangazowanie w pomoc ukrainskim uchodzcom. Odpowiedzi na pytanie:
»Czy byl(a) Pan(i) zaangazowany(-a) w pomoc uchodZcom przyjezdzajacym do Polski
z Ukrainy?’, wedlug poziomu wyksztalcenia respondentéw (dane w procentach).

e —— Podstawowe | Zasadnicze Srednie Wyzsze

w orioc- (N=119) zawodowe (N=280) (N=212)
pomes (N=210)

tak 36 39 15 ”

nie 64 61 o5 3

nie wiem/trudno ] ) ] :

powiedzie¢

Z rozkladu danych, charakteryzujacych poziom wyksztalcenia responden-
téw, mozemy wnioskowac o liniowej progresji wzrostu akceptacji dla postaw
zaangazowania w pomoc ukrainskim uchodzcom i liniowej regresji w charak-
terystyce deklaracji o nieangazowaniu si¢ w pomoc uchodzcom. Im wyzsze
wyksztalcenie, tym wieksze prawdopodobienstwo deklaracji zaangazowania
w pomaganie. Im nizszy poziom wyksztalcenia, tym silniej deklarowane sa
postawy niezaangazowania w pomoc uchodzcom. Takze w tym przypadku
mozemy odnotowad, ze postawy braku zaangazowania w pomoc uchodzcom
sa zdecydowanie silniej reprezentowane wérdd osob z wyksztalceniem podsta-
wowym (64%) niz deklaracje pomocy sktadane przez osoby z wyksztalceniem
wyzszym (56%).

W projekcie badan uwzgledniono réwniez zmienna spoteczna identyfi-
kowana ze $§rodowiskiem zamieszkania. Kulturowo-spoleczny oraz religijny
profil srodowiska zamieszkania modeluje postawy spoteczne i praktyki zycia
codziennego jego mieszkancéw. Zakltadamy, ze pewna ogélna charakterystyka
srodowiska zamieszkania, z wlasciwg mu kulturg pomocy lub kultura obojet-
nosci, to okolicznosci, ktére wzorotwérczo wplywaja na indywidualne posta-
wy i praktyki zyciowe mieszkancéw tych srodowisk. Wskazywane zaleznosci
ilustruja dane zamieszczone w tabeli 97.

Takze w tym przypadku mozemy wnioskowac o specyficznym ukierun-
kowaniu deklaracji postaw prospotecznych. Im wieksze w swej liczebnosci
mieszkancow srodowisko zamieszkania respondentéw, tym mniejsze praw-
dopodobienstwo deklaracji zaangazowania w pomoc ukrainskim uchodzcom.
Podobnie — im mniejsza miejscowos$¢ zamieszkania, tym wigksze prawdopo-
dobienistwo, ze znajdziemy respondentéw, ktérzy deklaruja zaangazowanie
W pomoc.
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Tabela 97. Zaangazowanie w pomoc ukrainskim uchodzcom. Odpowiedzi na pytanie:
»Czy byl(a) Pan(i) zaangazowany(-a) w pomoc uchodZcom przyjezdzajacym do Polski
z Ukrainy?’, wedlug srodowiska zamieszkania respondentéw (dane w procentach).

Wies Male Srednie Wroclaw
Zaangazowanie (N=241) miasto do miasto do (N=388)
W pomoc: 10 tys. 100 tys.
(N=72) (N=120)
tak 61 44 41 36
nie 39 53 59 64
nie wiem/trudno
. . - 3 - 0
powiedziec

W moim przekonaniu do pewnego stopnia zaskakujacy jest rozklad da-
nych, charakteryzujacy korelacje miedzy srodowiskiem zamieszkania a dekla-
rowanymi postawami pomocy udzielanej uchodzcom. Wielkie miasto, jakim
jest Wroctaw, reprezentujace typ spotecznosci wielkomiejskich, ktére czesto
w swoich wizerunkach przedstawiane sa — w opozycji do wsi — jako srodowi-
ska nowoczesne, otwarte i go$cinne, charakteryzuje si¢ w naszych badaniach
najnizszym odsetkiem oséb deklarujacych pomoc ukrainskim uchodzcom.

Wsréd mieszkancow spotecznosci wiejskich pomoc Ukrainicom deklaruje
61% badanych, a wéréd mieszkancéw Wroclawia odsetek ten wynosi prawie
o polowe mniej, czyli ,tylko” 36%. Podobnie, ,az” 64% mieszkanicéw Wro-
clawia nie jest zaangazowanych w pomoc ukrainskim uchodzcom, podczas
gdy wéréd mieszkancow spotecznos$ci wiejskich odsetek ten wynosi ,tylko”
30%. Dolnoslaska wie$ okazala si¢ bardziej goscinna, otwarta na potrzeby oséb
dotknietych nieszczesciem wojny, bogata kultura pomocy i postawami pro-
spolecznymi oraz zaangazowana w formy wsparcia udzielanego ukrainiskim
uchodzcom niz mieszkancy réznych wielko$ci miast.

Formy pomocy ukrainskim uchodzcom wojennym

Podobnie jak w przywolywanych wyzej badaniach ogélnopolskich, réwniez
i w badaniach socjologicznych prowadzonych w archidiecezji wroctawskiej
znalazly sie pytania o formy pomocy udzielanej uchodZzcom ukrainskim
przez tych badanych, ktéry deklarowali takie wsparcie. Enumeracja mozli-
wych form pomocy udzielanej ukrainskim uchodZzcom nawiazuje do formuty
pytania ankiety przeprowadzonej przez ISKK wsréd podmiotéw koscielnych.
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Tabela 98. Formy pomocy $wiadczone uchodZcom wedlug pici respondentéw (dane
w procentach).

Formy zaangazowania w pomoc: Cgdem (EEE Mezczyzna
’ (N=369) (N=208) (N=161)

Przekazalem(-am) zywno$¢/ubrania/

$rodki higieny/leki lub inne rzeczy 84 87 81

W zorganizowanej zbiérce

Przekazatem(-am)/wptacitem(-am) pienia- 40 40 40

dze organizacjom pomagajacym uchodzcom

Wspartem(-am) bezposrednio finansowo

uchodzcéw (np. zrobitem(-am) im zakupy, 9 10 9

opfaciftem(-am) mieszkanie, kupitem(-am)

bilet, dalem(-am) pieniadze itp).

Przenocowalem(-am) u siebie w domu 6 4 -

uchodzcéw

Pomogtem(-am) znalez¢ prace/mieszkanie - 6 3

uchodzcom

Bytem(-am) wolontariuszem 8 7 9

Zapewnitem(-am) transport z granicy 4 1 -

uchodzcom

Modlitem(-am) sie za uchodzcéw i/lub 12 13 9

o pokéj na Ukrainie

Inna forma wsparcia 2 2 2

Na podstawie rozktadu danych zamieszczonych w tabeli 98 mozna w za-
sadny sposéb sformutowaé wniosek, ze pomoc udzielana uchodzcom wojen-
nym z Ukrainy przybiera — podobnie jak to wynika z innych badan — przede
wszystkim forme wsparcia rzeczowego w postaci zywnosci, ubran, srodkéw hi-
gieny, lekéw lub innych rzeczy, w zorganizowanej zbiérce. Te forme zaangazo-
wania deklarowalo 84% sposrod badanych, ktérzy udzielili wsparcia. Czgsciej
byla ona popularna wsréd kobiet (87%), nieco rzadziej wéréd mezczyzn (81%).
Z cala pewnoscia byta to adekwatna spotecznie odpowiedz na liczne prosby
organizatoréw rozmaitych projektéw wsparcia, podejmowanych przez rézne
podmioty koordynujace pomoc przekazywana ukrainskim uchodzcom. Przy-
kladem moze by¢ upowszechniana w mediach, bardzo precyzyjna i detaliczna
instrukcja sporzadzania paczek pomocowych, zbieranych i dystrybuowanych
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przez Sekcje Polska Stowarzyszenia ,Pomoc Ko$ciotowi w Potrzebie” czy in-
strukcje gromadzenia daréw publikowane przez Caritas Polska.

W drugiej kolejnosci, jednak znaczaco rzadziej, wskazywano na pomoc
pieniezng, przekazywana organizacjom pomagajacym uchodzcom. Te forme
zaangazowania deklarowato 40% badanych. Warto podkresli¢, ze byla ona
w réwnym stopniu popularna wérdd kobiet, jak i wéréd mezczyzn.

Na trzecim miejscu pod wzgledem frekwencji deklaracji pomocy znaj-
duje si¢ wsparcie duchowe, wyrazajace si¢ poprzez modlitwe w intencjach
uchodzcéw i o nastanie pokoju na Ukrainie. Postawe taka deklarowalo 12%
badanych, w tym 13% kobiet i 9% mezczyzn. W perspektywie chrzescijan-
skiej modlitwa w intencji potrzebujacych ma sile sprawcza i w takim wtasnie
kontekscie trzeba ujmowac te forme pomocy uchodzcom. Nie wyklucza to
praktykowania réwnolegle innych, wymienionych w pytaniu kwestionariusza,
rodzajow pomocy.

Okoto jedna dziesigta 0séb uczestniczacych w badaniach, deklaruje bez-
posrednie finansowe wsparcie uchodzcow poprzez przykladowo: zrobienie za-
kupéw, oplacenie mieszkania, zakup biletéw, przekazanie pieniedzy itp. Mniej
wiecej w rownym stopniu deklaracje takie sktadaja kobiety i mezczyzni.

Pozostale wymienione w pytaniu kwestionariusza wywiadu formy pomocy
uchodzcom charakteryzuja sie nizszymi deklaracjami ich praktykowania oraz
czesciej wskazywane byly w §rodowisku mezczyzn niz kobiet:

a) ,przenocowalem(-am) u siebie w domu uchodzcéow” — deklarowato 6%

badanych; ta forma pomocy byta czesciej wskazywana przez mezczyzn
(7%), niz przez kobiety (4%);

b) ,pomoglem(-am) znalez¢ prace/mieszkanie uchodzcom” — deklarowato
7% badanych; takze w tym przypadku ta forma pomocy byta czesciej
spotykana wsréd mezczyzn (8%) niz wérdd kobiet (6%);

¢) ,bylem(-am) wolontariuszem/wolontariuszka” — deklarowato 8%; cze-
$ciej mezczyzni (9%) niz kobiety (7%);

d) ,zapewnitem(-am) transport z granicy uchodzcom” — deklarowato 4%

badanych; ta forma wsparcia dla uchodzcéw byta zdecydowanie cze-
$ciej deklarowana przez mezczyzn (7%) niz kobiety (1%).

W tabeli 99 przedstawione zostaly wyniki badan, ktére charakteryzuja re-
spondentéw $wiadczacych pomoc ukrainskim uchodzcom z uwzglednieniem
wieku badanych. Przy pewnych uogélnionych interpretacjach danych mozna
nakresli¢ profil wiekowy respondentéw najczesciej angazujacych sie w swiad-
czenie okreslonych form pomocy dla uchodzcéw. Badani nalezacy do najmlod-
szej kategorii wiekowej (18—24 lata) najczesciej (90%) przekazywali uchodz-
com zywnos$¢, ubrania, §rodki higieny, leki lub inne rzeczy w zorganizowanej
zbidrce oraz angazowali sie¢ w wolontariat (19%). Badani nalezacy do kategorii
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wiekowej 35—44 lata najczesciej (50%) wspierali uchodzcéw w sposéb posred-
ni, przez przekazywanie/wplacanie pieniedzy organizacjom pomagajacym
uchodzZcom. Najczesciej tez udzielali wsparcia poprzez pomoc w znalezieniu
pracy i mieszkania (11%) oraz przenocowanie uchodzcéw u siebie w domu (9%).
Badani w wieku 55—-64 lata najczesciej (12%) udzielali bezposredniego wsparcia
finansowego uchodzcom, przez robienie im zakupdéw, optacanie mieszkania,
zakup biletéw, przekazywanie pieniedzy itp. Badani w wieku 4554 lata naj-
cze$ciej zapewniali transport z granicy uchodzcom (8%). Badani nalezacy do
najstarszej kategorii wiekowej najczesciej (26%) swoje wsparcie dla uchodzcéw
wyrazali poprzez modlitwe w ich intencjach oraz o nastanie pokoju.

Tabela 99. Formy pomocy $wiadczone uchodzcom wedlug wieku respondentéw (dane
w procentach).

18-24 | 25-34| 35-44 | 45-54 | 55—-64 | 65+
lata lata lata lata lata lat
(N=21)|(N=64)|(N=94)|(N=61)|(N=60) | (N=69)

Formy zaangazowania
W pomoc:

Przekazalem(-am) zywno$¢/ubrania/
$rodki higieny/leki lub inne rzeczy 90 83 87 84 87 77
w zorganizowanej zbidrce

Przekazalem(-am)/wptacilem(-am)
pieniadze organizacjom 24 36 50 44 43 29
pomagajacym uchodzcom

Wspartem(-am) bezposrednio finan-
sowo uchodzcédw (np. zrobilem(-am)
im zakupy, oplacitem(-am) mieszka- | 10 8 7 10 12 10
nie, kupitem(-am) bilet, datem(-am)
pieniadze itp.)

Przenocowalem(-am) u siebie

w domu uchodzcéw ) 8 0 > > 3
Po.moglerln(-am) Zrllalezc prace/ i 5 11 10 8 3
mieszkanie uchodZzcom

Bytem(-am) wolontariuszem 19 14 10 7 5 1
ZapeV\{mlem(—arr}) transport i 5 5 3 3 1
z granicy uchodZcom

Modlitem(-am) sie za uchodzcow i/ 5 5 7 13 10 %

lub o pokdj na Ukrainie

Inna forma wsparcia - - 3 2 3 3
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Mozna jeszcze inaczej spojrze¢ na dane zamieszczone w tabeli 99, ilu-
strujac je zestawieniem rodzajéw wsparcia, ktére w poszczegdlnych grupach
wiekowych charakteryzowaly si¢ najmniejsza popularnoscia. Przekazywanie
zywnosci, ubran, srodkéw higieny, lekéw lub innych rzeczy w zorganizowa-
nej zbiérce byto najmniej popularne (83%) wéréd oséb w wieku 25-34 lata.
Przekazywanie/wplacanie pieniedzy organizacjom pomagajacym uchodzcom
najrzadziej (24%) deklarowaly osoby w wieku 18—24 lata. Bezposrednie wspar-
cie finansowe uchodzcéw, przez zrobienie im zakupdéw, oplacanie mieszka-
nia, zakup biletéw, przekazanie pieniedzy itp., byto najmniej popularne (7%)
wérod respondentow w wieku 35—44 lata. Przenocowanie uchodzcéw u siebie
w domu najrzadziej (3%) deklarowaly osoby w wieku powyzej 65 lat, podobnie
jak pomoc w znalezieniu uchodzcom pracy lub mieszkania (3%) oraz zapew-
nienie uchodzcom transportu z granicy (1%). Modlitwe w intencji uchodzcéw
oraz o nastanie pokoju na Ukrainie najrzadziej (5%) deklarowali respondenci
w wieku 18—34 lata.

Tabela 100. Formy pomocy $wiadczone uchodzcom wedlug poziomu wyksztalcenia
respondentéw (dane w procentach).

Podstawowe | Zasadnicze | Srednie Wyizsze
(N=43) zawodowe | (N=126) | (N=119)
(N=81)

Formy zaangazowania
W pomoc:

Przekazalem(-am) zywno$¢/
ubrania/$rodki higieny/leki
lub inne rzeczy

w zorganizowanej zbiorce

70 90 88 81

Przekazalem(-am)/
wplacitem(-am) pieniadze
organizacjom pomagajacym
uchodzcom

19 38 43 46

Wspartem(-am) bezpo$rednio
finansowo uchodzcéw

(np. zrobilem(-am) im zakupy,
oplacitem(-am) mieszkanie,
kupitem(-am) bilet, datem(-am)
pieniadze itp.)

12 5 10 11

Przenocowatem(-am) u siebie
w domu uchodzcéw

Pomogtem(-am) znalez¢ prace/
mieszkanie uchodZcom
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Bytem(-am) wolontariuszem 2 5 10 10

Zapewnitem(-am) transport
z granicy uchodzcom

Modlitem(-am) sie
za uchodzcéw i/lub o pokéj 26 14 10 8
na Ukrainie

Inna forma wsparcia - - 4 3

W tabeli 100 przedstawione zostaly wyniki badan, ktére charakteryzuja
respondentéw $swiadczacych pomoc ukrainiskim uchodzcom z uwzglednieniem
ich przynaleznosci do réznych pozioméw wyksztalcenia. Przy pewnych uogél-
nionych interpretacjach danych mozna nakresli¢ profil edukacyjny responden-
téw najczesciej angazujacych sie w $wiadczenie okreslonych form pomocy dla
uchodzcéw. W przekazywanie uchodzcom zywnosci, ubran, srodkéw higieny,
lekéw lub innych rzeczy w zorganizowanej zbidrce najbardziej angazowali si¢
respondenci z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym (90%). W przekazy-
wanie lub wplacanie pieniedzy organizacjom pomagajacym uchodZcom naj-
cze$ciej angazowali sie respondenci z wyksztalceniem wyzszym (46%).

Pomoc uchodzcom polegajaca na bezposrednim wsparciu finansowym
poprzez zakupy, oplacanie mieszkania, zakup biletéw, przekaz pieniedzy itp.
najczesciej jest deklarowana w srodowisku oséb z wyksztalceniem podsta-
wowym (12%). Pomoc polegajaca na przenocowaniu uchodzcéw we wlasnym
domu najczesciej jest deklarowana przez osoby z wyksztalceniem wyzszym
(8%). Pomoc uchodZcom w znalezieniu pracy i mieszkania najczesciej deklaruja
osoby z wyksztalceniem podstawowym (9%). Angazowanie si¢ w role wolonta-
riusza najczesciej deklaruja respondenci z wyksztalceniem $rednim i wyzszym
(10%). Zapewnienie uchodZcom transportu z granicy najczesciej deklarowaly
osoby z wyksztalceniem srednim (6%). Modlitwe w intencji uchodzcéw oraz
o pokdj na Ukrainie zdecydowanie najczesciej deklarowali respondenci z wy-
ksztalceniem podstawowym (26%).

Tak jak w przypadku zmiennej zwigzanej z kategoria wieku respondentéw,
podobnie i w tym przypadku mozna odmiennie spojrze¢ na dane zamiesz-
czone w tabeli 99, ilustrujac je zestawieniem rodzajow wsparcia, ktore wsrod
oséb nalezacych do wyréznionych kategorii wyksztalcenia charakteryzowaty
sie najmniejsza popularnoscia.

Osoby z wyksztalceniem podstawowym najrzadziej angazowaly sie w za-
pewnienie uchodZcom transportu z granicy oraz w wolontariat (2%). Osoby
z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym najrzadziej udzielaty bezpo-
sredniego wsparcia finansowego, najmniej angazowaly sie w zapewnienie
noclegu we wlasnym domu, w wolontariat i pomoc w znalezieniu mieszkania
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lub pracy (5%). Osoby z wyksztalceniem $rednim najrzadziej angazowaty sie
w zapewnienie uchodzcom noclegu we wtasnym domu (3%). Osoby z wy-
ksztalceniem wyzszym najrzadziej angazowaly sie w zapewnienie uchodz-
com transportu z granicy (4%).

W projekcie badan uwzgledniono tez mozliwo$¢ analizy relacji miedzy
srodowiskiem zamieszkania respondentéw a deklarowanymi formami zaan-
gazowania w pomoc ukrainskim uchodzZcom. Wyniki badan przedstawione
sa w tabeli 101.

Tabela 101. Formy pomocy $wiadczone uchodzcom wedlug srodowiska zamieszkania
respondentéw (dane w procentach).

Wies Mate Srednie Wroctaw
Formy zaangazowania (N=148) miasto miasto (N=140)
W pomoc: do 10 tys. | do 100 tys.
(N=32) (N=49)
Przekazalem(-am) zywno$¢/
ubra}ma/ $rodki higieny/leki 93 34 36 74
lub inne rzeczy
w zorganizowanej zbiérce
Przekazalem(-am)/
wplacitem(-am) 30 38 71 40
pieniadze organizacjom
pomagajacym uchodzcom
Wsparlem(-am) bezposrednio
finansowo uchodzcow
(np. z‘robllem(-am.) im zal.<upy, 4 6 3 16
oplacilem(-am) mieszkanie,
kupitem(-am) bilet, dalem(-am)
pieniadze itp).
Przenocowalem(-am) u siebie
a7 3 6 2 9
w domu uchodzcéw
Pomoglem(-am) znalez¢ prace/
. . p 7 3 4 9
mieszkanie uchodZcom
Bytem(-am) wolontariuszem 7 3 8 11
Zapewnitem(-am) transport
. z 4 - 6 3
z granicy uchodZcom
Modlllem(—?.m) sie za .uc.hodzcow 3 95 10 13
i/lub o pokéj na Ukrainie
Inna forma wsparcia 1 - - 5
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Pomoc uchodzcom poprzez przekazywanie im zywnosci, ubran, sSrodkéw
higieny, lekéw lub innych rzeczy w zorganizowanej zbiérce jest najchetniej
wybierana przez mieszkancéw wsi (93%). Przekaz lub wplata pieniedzy organi-
zacjom pomagajacym uchodzcom najczesciej deklarowane sa przez mieszkan-
c6w srednich miast do 100 tys. Formy bezposredniego wsparcia finansowego
uchodzcoéw przez zakupy, oplacenie mieszkania, zakup biletéw, przekazanie
pieniedzy itp. najbardziej popularne sa wsréd mieszkancéw Wroctawia (16%).

Pomoc polegajaca na przenocowaniu uchodzcéw we wlasnym domu naj-
czesciej jest deklarowana przez mieszkaricéw Wroctawia (9%), podobnie jak
pomoc w znalezieniu uchodZcom pracy czy mieszkania (9%). Zaangazowanie
w formy wolontariatu najbardziej popularne jest wréd mieszkancéw Wrocta-
wia (11%). Zapewnienie uchodZcom transportu z granicy najczesciej wybie-
raja mieszkancy $rednich miast do 100 tys. Modlitwe w intencji uchodzcéw
i pokoju na Ukrainie zdecydowanie najczesciej deklaruja mieszkancy matych
miast (25%).

Wsréod mieszkancéow Wroctawia najmniej oséb bylo zaangazowanych
w organizowanie uchodzcom transportu z granicy (3%). W miastach do
100 tys. mieszkancéw najmniej respondentéw deklarowalo goscing we wtas-
nym domu i uzyczenie noclegu uchodzcom (2%). Mieszkancy matych miast
oraz wsi w najmniejszym stopniu angazowali si¢ w goscinno$¢ noclegowa we
wlasnym domu (3%). Podobnie niski jest udzial mieszkancéw malych miast
w wolontariacie (3%).

Konkluzje

W pewnym uogélnieniu, mozna wskaza¢ na spoleczno-demograficzne cechy
profilu oséb zaangazowanych w pomoc ukrainskim uchodzcom wojennym:
pomoc uchodzcom ma twarz kobiety. Cze$ciej deklaracje wsparcia i pomocy
uchodzcom sktadaty kobiety (48%) niz mezczyzni (41%); w pomoc uchodz-
com angazuja sie przede wszystkim osoby w $rednim wieku, a najrzadziej
w najmlodszej i najstarszej grupie wiekowej; warto doda¢, ze odsetek os6b
wsérdd najmlodszej kategorii wiekowej, ktére deklaruja brak zaangazowania
w pomoc ukrainskim uchodzcom, jest znacznie wyzszy (66%) niz najwyz-
szy odsetek oséb deklarujacych postawy zaangazowania w pomoc, charak-
teryzujacy respondentéw w przedziale wiekowym 35-44 lata, ktéry wynosi
51%; uwzgledniajac réznorodnos¢ form zaangazowania w pomoc ukrainskim
uchodzcom, mozna sformutowac kilka uogélnien, charakteryzujacych profi-
le 0séb deklarujacych postawy prospoleczne: wsréd badanych mieszkancow
archidiecezji w praktykach pomocy ukrainskim uchodZcom zdecydowanie
dominuje wparcie rzeczowe w postaci: zywnosci, ubran, srodkow higieny,
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lekéw lub innych rzeczy, w zorganizowanej zbidrce, a zdecydowanie rzadziej
bezposrednie czy posrednie wsparcie finansowe; najczesciej deklaracje wspar-
cia, poprzez rézne praktyki pomocy deklaruja kobiety, osoby w wieku 35-44
lata, z wyksztalceniem wyzszym, mieszkarncy wsi; kobiety czesciej niz mez-
czyzni modla si¢ w intencjach uchodzcéw i o nastanie pokoju na Ukrainie;
najstarsi badani przede wszystkim modla sie w intencji uchodzcéw i pokoju
na Ukrainie, a najmlodsi najcze$ciej angazuja sie w zbiérki i przekazywanie
zywnosci, ubran, srodkéw higieny, lekéw etc.; respondenci z wyksztalceniem
podstawowym najcze$ciej modla sie w intencji uchodzcéw i pokoju na Ukra-
inie, a z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym najbardziej angazuja sie
w przekazywanie zywnosci, ubran, sSrodkéw higieny, lekéw lub innych rzeczy
w zorganizowanej zbiérce; im wyzszy poziom posiadanego wyksztalcenia,
tym wieksze prawdopodobienistwo zaangazowania sie¢ w pomoc uchodzcom;
im mniejsza miejscowo$¢ zamieszkania, tym czesciej deklarowane postawy
zaangazowania w pomoc uchodzcom; pomoc rzeczowa najczesciej deklaro-
wana jest przez mieszkancéw wsi, a wsparcie modlitewne jest najbardziej
popularne wsréd os6b z malych miast. Wroclawianie zaznaczaja swoja obec-
no$¢ (obok wsparcia rzeczowego) w wolontariacie i bezposrednim wsparciu
finansowym, a mieszkancy $rednich miast najczesciej przekazuja pieniadze
organizacjom wspierajacym uchodzcéw.

Jesli pominiemy analize réznorodnosci form zaangazowania w pomoc
ukrainskim uchodzcom, to mozna wysunac¢ uogélniona konkluzje, ze mniej
zaangazowani w pomoc im sa — odpowiednio dla kazdej kategorii spoteczno-
-demograficznej — mezczyzni, osoby w wieku 18—24 lata, badani z wyksztat-
ceniem podstawowym oraz mieszkaricy Wroclawia. Bardziej intensywne za-
angazowanie w pomoc ukrainskim uchodzcom nie jest w znaczacy sposéb
powiazane ani z deklaracjami systematycznych praktyk religijnych, ani tez
z autodeklaracjami wiary religijnej.

Nieustajaca wojna toczaca sie na Ukrainie, podobnie jak nieustajaca imi-
gracja wojennych uchodzcéw, stanowi realna rzeczywisto$¢ spoleczna, kto-
ra modyfikuje styl zycia mieszkancéw polskich miast i wsi, zmienia kryteria
warto$ciowania, rozumienia proceséw spotecznych i ksztaltuje nowe postawy
spoteczne. Jej konsekwencje maja takze wymiar prawny, formalny i instytucjo-
nalny, zaré6wno w odniesieniu do struktur panstwowych, samorzadowych, jak
i koscielnych. W przestrzeni publicznej pojawia si¢ wiele opinii i ocen, niekiedy
réznorodnych, podejmujacych uogdlnione charakterystyki polskiego spote-
czenistwa, ktore w bezposredni sposob wlaczone zostalo w tragedie ukrainskiej
wojny i dramaty wojennych uchodzcéw.

W podsumowaniu komentowanych wynikéw badan socjologicznych
chcialbym przywota¢ stosunkowo niedawno wypowiedziana opinie ambasado-
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ra Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w Polsce, Marka Brzezinskiego,
zawierajaca zdecydowanie pozytywna ocene zaangazowania spoteczenstwa
polskiego we wsparcie zmagajacej si¢ z rosyjska agresja Ukrainy. Podczas po-
bytu na Jasnej Gorze, w dniu 22 lipca 2022 roku, ambasador Mark Brzezinski,
w imieniu prezydenta Joe Bidena, wyrazil stowa uznania i wdzigcznosci dla
Polakéw, ktérzy niosa pomoc Ukrainie i ukrainskim uchodzcom:

Ameryka solidarnie stoi przy Polsce, gwarantujac pokdj. Nasi zolnierze stoja
ramie w ramie przy polskich. Ale tez po raz pierwszy w historii, masowy ruch
uchodzcéw przeszed! z jednego kraju do innego, a kazdy z uciekajacych przed
wojng, zostal przyjety do czyjegos domu. To nigdy wczeéniej sie nie zdarzylo.
Dziekujemy Polakom za zrobienie czego$, co wedlug mnie jest godne Pokojowej
Nagrody Nobla'l.

11 Wywiad z Markiem Brzezinskim dostepny na: Ambasador USA: Zachowanie Polakéw
godne Pokojowej Nagrody Nobla, Niezalezna.pl [online], 22 lipca 2022, https://niezalezna
.pl/451030-ambasa-dor-usa-zachowanie-polakow-godne-pokojowej-nagrody-nobla [dostep:
26.07.2022].
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Kryzys ekologiczny staje sie obecnie coraz wiekszym wyzwaniem, dlatego
pytanie o to, jak odnosza sie do niego religie, majace istotny wptyw na po-
stawy i praktyki spoteczne, staje si¢ coraz istotniejszym elementem refleksji
spoleczno-kulturowej i politycznej. Analizujac polski dyskurs medialny, ktéry
ksztaltuje spoteczna wyobraznie, mozna doj$¢ do wniosku, ze nie ma powia-
zania pomiedzy religia i ekologia: wypowiedzi oséb zwiazanych ze srodowi-
skami religijnymi (katolicy) czesto oskarzaja ekologie o ideologizacje, a osoby
zwigzane ze $srodowiskami ekologicznymi — religie o postawe antyekologiczna.
Pomimo tego w ciagu ostatnich 30 lat wlasciwie wszystkie religie na swiecie
przeszty przemiane wzgledem ekologiil, co réwniez odnosi si¢ do katolicyzmu.
W 2015 roku papiez Franciszek oglosil encyklike Laudato si’, bedaca podsta-
wa ekologicznej doktryny katolickiej i impulsem do ekologicznych dziatan?.
Franciszkowy impuls przektada si¢ w Polsce na funkcjonowanie obecnie tylko
trzech katolickich organizacji nakierowanych na ekologie. Sa to: Ruch Ekolo-
giczny $w. Franciszka z Asyzu — REFA, ktdry dziala od konca lat 80. XX wieku,

1 R. Gottlieb, A Greener Faith: Religious Environmentalism and our Planet’s Future, New
York 2006; Introduction: «Religion and Ecology. — What Is the Connection and Why Does It
Matter?», ed. R. Gottlieb, S. Roger, Oxford—New York 2006; I. Becci, C. Monnot, Spiritualité
et religion: nouveaux carburants vers la transition énergétique?, ,Histoire, monde et cultures
religieuses” 2016, n° 40, s. 93—109; J. Beckford, Ecologie et religion dans les sociétés industrielles
avancées, [w:] Ecologie et Religion, ed. D. Hervieu-Léger, Paris 1993; T.S. Derr, ,Religion’s
responsibility for the ecological crisis: An argument run amok, ,Worldwide” 1975, Issue 1,
s. 39-45; C. DeWitt, A Sustainable Earth: Religion and Ecology in the Western Hemisphere,
Mancelona MI 1987.

2 Por. J. Brown, The greening’ of Christian monasticism and the future of monastic landscapes
in North America, ,Religions” 2019, Issue 7, s. 432.
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Swiatowy Ruch Katolicy dla Srodowiska oraz program proekologiczny zaini-
cjowany przez Caritas.

Pomimo wagi zagadnienia brakuje w Polsce badan na temat zwigzkéw
ekologii i religii. Dlatego w ramach badania wiernych w archidiecezji wroctaw-
skiej zdecydowalis$my sie dotaczy¢ kilka pytan zwigzanych z ekologia, aby w ten
sposéb zaczac zapelnia¢ poznawcza luke. Jaki obraz stosunku wroctawskich
katolikéw do ekologii si¢ wylania si¢ z odpowiedzi na te pytania?

Ekologia jest istotnym zagadnieniem dla ponad potowy badanych wier-
nych z archidiecezji wroctawskiej, co wskazuje na jego wage, a takze kresli
obszar dalszych zmian, tak w zakresie swiadomosci kryzysu klimatycznego,
jak i gotowosci do zmian wlasnych postaw. Nieznacznie ponad polowa bada-
nych uwaza (tabela 102), ze zmiany klimatu beda mialy wplyw na ich osobiste
zycie na ktéryms z jego etapow (suma odpowiedzi ,zdecydowanie tak” i ,raczej
tak” — 54%). Badani przejawiaja nie tylko $wiadomo$¢ wyzwan zwigzanych
ze zmianami klimatycznymi, ale takze deklaruja, Ze sa gotowi wprowadzaé
zmiany we wlasnym zyciu, aby zmniejszy¢ skutki zmian klimatycznych (57%),
a takze oceniajg, ze na co dzien staraja si¢ zy¢ w spos6b ekologiczny (65%). Tym
samym deklaruja gotowo$¢ do zmian swoich postaw w tym zakresie. Nalezy
jednak podkresli¢ spore réznice w odpowiedziach, wynikajace z wieku ba-
danych, ich wyksztalcenia oraz miejsca zamieszkania, co oméwione bedzie
ponizej.

Tabela 102. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami?’, wedlug przynaleznosci do wspélnoty kato-
likéw (dane w procentach, N=810).

Stwierdzenia: Katolicy Nonesi
zmiany klimatu beda mialy wplyw na moje osobiste 51 67
zycie, na ktéryms z jego etapow

jestem gotowy, aby wprowadzi¢ zmiany w moim 54 71
zyciu, aby zmniejsza¢ skutki zmian klimatu

na co dzien staram si¢ zy¢ w sposéb ekologiczny 64 68

W badaniu 83,9% respondentéw zadeklarowato przynaleznos¢ do Kosciota
rzymskokatolickiego, a 14,7% do zadnego (tzw. ,nonesi”). Pozostate osoby to
przedstawiciele innych Ko$cioléw, a ich liczebno$¢ w prébie to po 0,2% dla
danego Kosciota. Wynika stad, ze jedyne mozliwe poréwnanie odpowiedzi
moze odby¢ sie pomiedzy tzw. ,nonesami” i katolikami. Co z tego poréwnania
wynika w odniesieniu do ekologii? Otéz wérdd oséb deklarujacych nieprzyna-
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leznos¢ do zadnego Kosciota lub zwigzku wyznaniowego wigksza jest §wiado-
mo$¢ zagrozen srodowiskowych oraz gotowos¢ do zmiany swoich postaw niz
wsrdd katolikéw. O 16 pp. wiecej ,noneséw” niz katolikéw uwaza, ze zmiany
klimatu beda mialy wptyw na ich zycie (co wazne, az 24% katolikéw nie ma
na ten temat zdania wobec 9% ,nones6w”); rowniez o 17 pp. wiecej ,nonesow”
niz katolikéw jest gotowych wprowadzi¢ zmiany w swoje zycie, aby zmniej-
szy¢ skutki zmian klimatu (w przypadku tego pytania 19% katolikéw nie ma
na temat zdania wobec 9% ,noneséw”). Jednocze$nie poréwnywalna grupa
katolikéw i ,noneséw” stara sie na co dzien zy¢ ekologicznie.

Tabela 103. Rozklad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami?’, wedlug plci (dane w procentach, N=821)

Stwierdzenia: Ogoélem Kobieta |Mezczyzna
zmiany klimatu beda mialy wptyw na moje 54 54 53
osobiste zycie, na ktéryms z jego etapéw

jestem gotowy, aby wprowadzi¢ zmiany w moim 57 57 56
zyciu, aby zmniejsza¢ skutki zmian klimatu

na co dzien staram si¢ zy¢ w sposéb ekologiczny 65 67 63

Uwzglednienie zmiennych demograficznych przynosi pogtebiony wglad
w te zagadnienia. Ot6z ple¢ wlasciwie nie réznicuje ani $wiadomosci kryzysu
klimatycznego, ani gotowos$ci do zmian wlasnego zycia w odpowiedzi na ten
kryzys. Réznice 4 pp. odnotowuje sie z kolei w pytaniu o styl zycia — wiecej
kobiet niz mezczyzn stara sie co dzien zy¢ w sposéb ekologiczny (tabela 103).
Ujawniaja si¢ réwniez wyrazne réznice pokoleniowe. Najmniejsza swiadomo$¢
i che¢ do zmian postaw maja osoby w wieku 65 lat i wiecej. Swiadomos¢ wply-
wu kryzysu klimatycznego na wlasne zycie jest z kolei najwyzsza (o prawie
30 pp. wyzsza niz wérdd os6b 65+) wiréd dwudziesto-, trzydziesto- i czterdzie-
stolatkéw. Wsréd oséb w przedziale wiekowym 25-34 lata zgadza sie z tym
pogladem 65% badanych, a w wieku 45-54 lat — 67%. Nalezy tez podkreslic,
ze $redni wynik checi do zmian we wlasnym zyciu zanizaja wlaénie osoby
65+. Gdy zostana pominiete w analizie, okazuje sig, ze wsréd badanych chec
takiej zmiany deklaruje az 62% (wobec wyniku $redniego 56%). Uwzglednie-
nie kategorii wieku niuansuje takze odpowiedzi na pytanie o ekologiczny styl
zycia. Czesciej zy¢ ekologicznie staraja sie osoby mlodsze niz starsze. Z tym
ze wysitki te najwyzsze sa wérdd oséb w wieku 35—44 lata (suma odpowiedzi
»zdecydowanie tak” i ,raczej tak” — 74%), a najnizsze w grupie wiekowej 65+
oraz 45-54 lata (odpowiednio 56% i 57%), co pokazuje tabela 104.
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Tabela 104. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami?’, wedlug wieku (dane w procentach, N=821).

Przedzial wiekowy

Stwierdzenia: 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 54-64 | 65 lat
lata lata lata lata lata |iwiecej

zmiany klimatu beda mialy wplyw
na moje osobiste zycie, na ktérym$ | 59 65 67 55 48 33
Z jego etapow

jestem gotowy, aby wprowadzic
zmiany w moim zyciu, aby 61 63 63 63 58 40
zmniejszac¢ skutki zmian klimatu

na co dzien staram sig zy¢

. . 67 70 74 57 68 56
w sposob ekologiczny

Wraz ze wzrostem wyksztalcenia obserwujemy wzrost §wiadomosci, co
przejawia si¢ w postawie wobec spraw zwigzanych z ekologia. O ile tylko 34%
0s6b z wyksztalceniem podstawowym dostrzega wptyw zmian klimatu na
wlasne zycie, o tyle az 70% oséb z wyksztalceniem wyzszym ma taka $wia-
domos¢. Podobne réznice widzimy w deklaracjach dotyczacych gotowosci do
zmiany wlasnych postaw (odpowiednio 39% wobec 71%) i oceny wlasnego stylu
zycia: 53% wobec 78% (tabela 105).

Tabela 105. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile
Pan(i) zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami?’, wedlug poziomu wyksztalcenia (dane
w procentach, N=821).

Poziom wyksztalcenia

Stwierdzenia: podstawowe | zasadnicze | $rednie wyzsze

zawodowe

zmiany klimatu beda mialy
wplyw na moje osobiste zycie, 34 47 55 70
na ktéryms z jego etapoéw

jestem gotowy, aby wprowadzic¢
zmiany w moim zyciu, aby 39 50 58 71
zmniejsza¢ skutki zmian klimatu

na co dzien staram sie zy¢

2 . 53 59 66 78
w sposdb ekologiczny
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Co ciekawe, sSwiadomos$¢ zagrozen klimatycznych oraz che¢ do zmiany
wlasnych postaw zmniejsza si¢ w zalezno$ci od wielko$ci miejsca zamieszka-
nia. Najnizsza $wiadomos$¢ maja osoby zamieszkujace Wroclaw (48%), a naj-
wyzszg wsie wchodzace w sklad omawianej archidiecezji (65%). Wieksza goto-
wo$c¢ do zmian wlasnych postaw maja osoby zamieszkujace wies i male miasto
(67%), a mniejsza mieszkancy Wroctawia (49%). Podobnej zaleznosci brak, gdy
wezmiemy pod uwage pytania o ocene wlasnego stylu zycia — ekologicznie
stara sie zy¢ najwiecej mieszkaricdw matych miasteczek (74%), ale mniej miesz-
kancéw srednich miast (60%) i wsi (63%). Wyniki zestawione sa w tabeli 106.

Tabela 106. Rozklad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami?’, wedtug miejsca zamieszkania (dane w pro-
centach, N=821).

Miejsce zamieszkania

- wies male srednie | Wroctaw
Stwierdzenia: miasto | miasto
do 10 do

10 tys. 100 tys.

zmiany klimatu beda mialy wplyw na
moje osobiste zycie, na ktéryms z jego 65 64 42 48
etapow

jestem gotowy, aby wprowadzi¢ zmiany
w moim zyciu, aby zmniejsza¢ skutki 66 71 52 49
zmian klimatu

na co dzien staram si¢ zy¢ w spos6b

. 63 74 60 66
ekologiczny

PrzejdZzmy teraz do omdwienia postrzegania dziatalnosci organizacji
ekologicznych przez osoby badane. Nalezy przypomnie¢, ze w Polsce istnieje
bardzo mato inicjatyw katolickich, ktérych gléwnym celem dziatalnosci jest
ekologia. Ekologia to zdecydowanie domena organizacji §wieckich. Mozna
wiec przyjaé, ze ponizsze opinie dotycza dzialalnosci $wieckich organizacji
ekologicznych. Okazuje sie, ze ich ocena wypada dobrze, gdyz 67% badanych
uwaza, ze s3 to instytucje potrzebne i zajmuja si¢ waznymi sprawami. Zarzuty
o ideologiczno$¢ dziatania formuluje 35% badanych, a dzialanie wedtug moty-
wow innych niz deklarowane tylko 26% (tabela 107). Jesli poréwnamy odpo-
wiedzi katolikéw i noneséw, okazuje sie, ze to ci drudzy czesciej uwazaja je za
potrzebne, jak réwniez rzadziej niz katolicy oceniaja ich dziatalno$¢ gléwnie
jako ideologiczna oraz napedzana motywami innymi niz deklarowane.
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Tabela 107. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami na temat dziatalnosci organizacji ekologicz-
nych w Polsce?’; wedlug przynaleznos$ci do wspdlnoty katolickiej (dane w procentach,
N=810).

Stwierdzenia dotyczace dzialalnosci organizacji Katolicy Nonesi
ekologicznych w Polsce:

sa potrzebne i zajmuja si¢ waznymi rzeczami 67 73

to gtéwnie dzialalno$¢ ideologiczna 35 30

ich dziatania napedzane sa motywacjami innymi niz

deklarowane 26 23

Tabela 108. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza si¢ z ponizszymi stwierdzeniami na temat dziatalnosci organizacji ekologicz-
nych w Polsce?’, wedlug plci (dane w procentach, N=821).

Stwierdzenia dotyczace dzialalnosci Ogélem Kobieta | Mezczyzna
organizacji ekologicznych w Polsce:

sq potrzebne i zajmujq si¢ waznymi rzeczami 67 70 65

to gléwnie dziatalno$¢ ideologiczna 35 33 37

ich dziatania napedzane sa motywacjami

. o 26 25 27
innymi niz deklarowane

Dowarto$ciowanie dziatalnosci organizacji ekologicznych jest wyz-
sze wérod oséb w wieku 18—44 lata (Srednio 75%). Natomiast postrzeganie
ideologicznego charakteru dzialan ekologicznych jest najnizsze w przedziale
wiekowym 25-34 lata (29%) oraz w grupie wiekowej 54—64 lata (34%) i 65+
(32%). Dzialanie wedlug innych motywéw niz deklarowane najczesciej widza
osoby w wieku 65+ oraz 45—54 lata (tabela 109).

Wyksztalcenie réznicuje ocene waznosci dzialalnosci organizacji ekolo-
gicznych. Im wyzsze wyksztalcenie, tym wiecej 0séb zgadza sie ze stwierdze-
niem, ze s3 one potrzebne i zajmuja si¢ waznymi rzeczami (59% oséb z wy-
ksztalceniem podstawowym wobec 76% 0s6b z wyksztalceniem wyzszym). Co
ciekawe, wyksztalcenie nie réznicuje znaczaco dostrzegania ideologicznego
charakteru dziatan ani doszukiwania si¢ motywacji innych niz deklarowane
(tabela 110).



Postawy mieszkaricow archidiecezji wroctawskiej wzgledem ekologii

275

Tabela 109. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami na temat dziatalnosci organizacji ekologicznych
w Polsce?’, wedlug wieku (dane w procentach, N=821).

niz deklarowane

Stwierdzenia dotyczace 18-24 | 25-34 | 35-44 | 45-54 | 54-64 | 65 lat
dzialalno$ci organizacji lata lata lata lata lata |iwiecej
ekologicznych w Polsce:

s potrzebne i zajmuja si¢ 74 74 8 64 60 58
waznymi rzeczami

Fo glowrue dzialalno$¢ 39 29 38 37 34 39
ideologiczna

ich dzialania napedzane sa

motywacjami innymi 23 17 26 33 25 30

Tabela 110. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile
Pan(i) zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami na temat dzialalnosci organizacji
ekologicznych w Polsce?’, wedlug poziomu wyksztalcenia (dane w procentach,

N=821).
Stwierdzenia dotyczace Podstawowe | Zasadnicze | Srednie | Wyzsze
dzialalnosci organizacji zawodowe
ekologicznych w Polsce:
s Potrngne i zajmuja sie 59 63 68 76
waznymi rzeczami
Fo glowple dziatalnos¢ 34 36 35 33
ideologiczna
ich dzialania napedzane sa
motywacjami innymi 26 27 28 23
niz deklarowane

Miejsce zamieszkania jest z kolei istotng zmienna réznicujaca. Potrzebe
dzialania tych organizacji najrzadziej dostrzegaja osoby mieszkajace w $red-
nich miastach (51%), z kolei ideologiczny wymiar dzialalnosci ekologicznej
osoby mieszkajace we Wroctawiu (30%), a motywacje inne niz deklarowane —
mieszkaricy wsi (20%) — tabela 111.
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Tabela 111. Rozktad procentowy afirmatywnych odpowiedzi na pytanie: ,Na ile Pan(i)
zgadza sie z ponizszymi stwierdzeniami na temat dziatalnosci organizacji ekologicz-
nych w Polsce?’;, wedlug miejsca zamieszkania (dane w procentach, N=821).

Stwierdzenia dotyczace Wies Male Srednie | Wroctaw
dzialalnosci organizacji miasto miasto
ekologicznych w Polsce: do 10 tys. | do 100 tys.

sa potrze!:ne i zajmuja sie waznymi 68 74 51 71
sprawami

to gléwnie dziatalno$¢ ideologiczna 34 47 43 30
ich dziatania napedzane sa

motywacjami innymi niz 20 39 33 25
deklarowane

Podsumowujac, brakuje w Polsce badan na temat zwigzku religii i ekologii.
Tymczasem, religia moze by¢ istotnym czynnikiem wplywajacym na zmiane
$wiadomosci, gdy chodzi o ochrone $rodowiska, o kryzys klimatyczny, oraz
narzedziem przemiany postaw na pro-ekologiczne. Oméwione wyniki badan
wskazuja, ze dla mieszkancéw z archidiecezji wroctawskiej ekologia jest tema-
tem istotnym, a oni sami przykltadaja wage do ekologicznego stylu zycia oraz sa
gotowi zmieni¢ swoje zycie w odpowiedzi na kryzys srodowiska. Mieszkancy
archidiecezji wroctawskiej raczej pozytywnie oceniaja dzialalno$¢ organizacji
ekologicznych. Z drugiej strony, badanie odslonito réwniez spora grupe eko-
-sceptykow, ktorej racji nalezy wystucha¢. To bardzo krzepigce wyniki, poka-
zuja one bowiem, ze wroclawianie to w wigkszosci osoby swiadome kryzysu
ekologicznego, gotowe zmienia¢ swoj styl zycia, aby odpowiada¢ na wyzwania.
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SUMMARY

A report, based on a representative research conducted in 2022, comprehensively
illustrates religiosity of the Archdiocese of Wroclaw in the Lower Silesia region in
Poland. The authors of the study compare the newest data with the outcomes of
previous survey which has been taken eleven years earlier. Previous study on reli-
giosity in the Archdiocese of Wroctaw was conducted in 2011, about two decades
after the socio-cultural changes that have begun since 1989. During this two de-
cades, one observed structural growth while numbers of parishes and priests rose
up. At the time of this first survey, only a few years after the death of John Paul I,
the influence of the Pope was still strong and the level of Polish religiosity seemed
to be high and stable. It can be argued that the 2011 study identified a vital Ca-
tholicism during its spring time and intensive development since the 1980s. Then
one can observe the entering a phase of intense changes brought about by the 215
century.

The outcomes of the newest research, which we discussed in the report, are
a confirmation of such intense transformation in religiosity of Poles and inhabitans
of the archdiocese in particular. The report consists of fourteen chapters. The in-
troductory topics are as follows: methodological introduction, historical overview
and socio-geographic characteristics of the archdiocese. In the main chapters, the
authors present sociological results and analyses. In many dimensions, studies on
religiosity also lead to comparison with the results of 2011 survey. Therefore, it
allows to examine the dynamics of change in the last decade elaborately.

On the one hand, it seems to be a rapid change in a short time. On the other
hand, so much has happened during this decade: a resignation of Pope Benedict
XVI, the pontificate of Pope Francis, the maturation of a new generation that nei-
ther remembers the times of “Solidarity” nor the pontificate of Pope John Paul II.
This was also a time of deep political polarization in Poland, changes in the Euro-
pean Union (including Brexit), the COVID-19 epidemic around the world, the war
in Ukraine, and many other minor events. Nevertheless, it means that the second
wave of the survey touches on Catholicism in “times of change”, when the forces
of growth have already been exhausted. A good example of this fact is the data on
vocations. Precisely, since the end of the second decade of the 21st century, the
number of Catholic priests in Poland has begun to decrease. Furthermore, it is
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a significant decline in religious practices and the other institutional church struc-
tures weaken. A secularization tendency is evident but not overwhelming. The data
which are presented in this report clearly reflect the decline in religiosity. However,
this is only a tendency but not an iron rule. In many aspects of societal life religion
remains an important factor of activity and a vital value.



